ں کی پیدائشے اور ترقی میں مؤٹر اسباب 

۱ از کے نحطاط اور زوال کے ا اسباب 

اخلاق» تقافت» تہذیب اور قانون 

2 _ عصر دعوت سم فتوحات کے زمانم تك اسلامی اور تقافتی تاریخ کا خلاصم 
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6 کلام 
7._ ضر مھا کان 


کے جمود کے اندرونی اور بیرونی اسباب 
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ان میں اسلامی بیداری 
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7 
1 
هس 


سلامی بیداری 
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جملہ حقوق طبع بحق معارف اسلام پبلشرز محفوظ ہیں _ 


مقدمم- 


جو کچھ آپ کے سامنے ہے وه اسلامی سرزمینون میں جنم لین والی تبذیب و تمدن کی دقیق تحقیق اور منصفانم جائزه 
ہے فاضل مصنف نے اسلامی تبذیب و ثقافت کے معرض وجود میں آنےە اسکی نشو و نما کے اسباب اور پھر اسکس 
جمود کی وجوبات کی ایك مکمل تصویر پیش کرنم کی قابل تحسین کوشش کی ہے _ 

ابتدائي ابواب میں اسلام کی آمد » قلوب کی فتح اور پھر مسلمانوں کا نبایت جد و جہد سے اپنی تبذیب و ثقافت کو 
اسلامی رنگ مین ڈھالنے کو بہت خوبصورت انداز میں منقش کیا گیا ہے اور یہ بھی بیان کیا گیا ہے کم کس طرح 
اسلامی تعلیمات کو دل وجان سے قبول کرنے کی وجہ سے وہ نہایت قلیل مدت میں علم و ترقی کی بلندترین چوٹیوں کو 
مسخر کرتے ہوئے ترقی وپیشرفت کے میدان کے فاتح اور ہراول دستہ بن گئے_ 

اس کے بعد کے ابواب مسلمانوں کی عزت و عظمت کے زوال کے اسباب و وجوہات کو بیان کرتے ہیں اور بتاتے ہیں 
کہ کس طرح مغربی طاقتوں نے مشرق خصوصاً مسلمانوں کی مادی اور روحانی دولت کو لوٹ کر اور انہیں بیرونی 
جنگوں اور داخلی خودساختہ تنازعات میں الجھا کر اپنے لیے علیحدہ جائے امن و سکون بنالی ہے اور مسلمانوں کو ان 
شیطانی ہتھکنڈوں سے صنعت اور ٹیکنالوجی کے دائرے سے باہر نکالتے ہوئے خود ان علمی میدانوں کے حاکم بن 
بیٹھے ہیں البتہ اس کے ساته ساتھ انہوں نے نئے سے نئے آلات کے ذریعے اپنی روال پذیر اور مضر ثقافت کو 
دوسرے ممالك میں برآمد کردیا ہے_ 


6 

با کی ارس نکی بان کر ھل ٹرھے کے ہے نرہ سار کرو کی کی ارب مان دسرور کے 
زبانی مغرب کے انحطاط اور انکی آسمانی و فطری اقدار اور روحانیت سے دوری کا تجزیہء اور ساته ہی انہی 
دانشوروں اور دوسرے مجددین کی طرف سے مغربی ثقافت کے نفوذ کے خطرات سے متنبہ کرناء جیسے موضوعات 
کتاب کے آخری حصے کو تشکیل دیتے ہیں _ 

مؤلف نے اس گراں بہا تحقیق میں اپنی استعداد اور صلاحیتوں کا کھل کر اظہار کیا ہے اور سال باسال سے کیے جانے 
وال اہتے کتابی اون میدانی مطالعات کے علاوه دنبا کی مختلف اقوام » علمي» ثقافتی اور سیاسی شخصبتون کے سات 
گزار ء گئے لمحات اور تجربات کو نبایت خوبصورت انداز میں زیور تحریر سے آراستم کیا ہے_ جس پر ہم انکس 
لیے خداوند متعال سے اجر اور توفیقات کے طالب ہیں _ 

موس معارف اسلامی جن کے نامم اعمال مین علوم اسلامی مثلاً فقم» تفسیر؛ کلام» تاریخ» سیرت »اخلاق اور 
سافرکی عم کی ہیر ہوں عو قارع جسے کار بات سابان دوج یں شارت متعال کا ہے عد کر گزار ہے کر 
اس نے اس قیمتی اور مفید کتاب کے ترجمے کی سعادت اس علمی مؤسسے کو بخشي_ 

امید ہے کہ اس کتاب کی طباعت اور اجراء اسلامی ممالك اور مسلمانون کی سربلندی کی راہ میں ايك بہت بڑا قدم شمار 
ہوگا یبال ہم ضروری سمجھتے ہیں کہ محترم مترجم علی اصغر سیفی اور محترم مصحح سید عون نقوی کی بے لوث 
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اور مخلصانم کاوشون کا شکریہ ادا کریں خداوند متعال سے ان کی مزید کا میابیون کے لیے دعا گو ہیں _ 


معارف اسلام پبلشرز 


۳ ہی 


عرصم دراز سے ايك ایرانی مسلمان بونم کے ناطے اسلام اور ایران کے تبذیبی اور ثقافتی تشخص کا تعین بر وقت 
میرا مقصد جستجو ربا ہے اسی لیے جپان کہیں امکان بوتا کہ مجھے میری گم شده منزل کا سراغ مل جائے گا میں 
کے رق کر نا ردان با کر نی کر برتی قراس سا رز کرکی کت ھا بر فا فوطعم کرکا اور کی گر 
بات جو میں بتدریج سمجها یہ تھی کم بماری امت و قوم اور اسکی تبذیب و تمدن پر غیرون کی بدنیتی اور ہماری سستی 
کے باعث بہت بڑا ظلم ہوا ہے_ 

ایك طرف اغیار نے مسلمانون کی تمام خوبیوں کو ماننے سے انکار کیا اور دوسری طرف مسلمانوں نے اپنے علمی 
اور ثقافتی سرمایہ کے اندراج » ریکارڈ اور منظر عام پر لانے میں غفلت کا مظابره کیا اور اسکا نتیجہ اس غلط عالمی 
سوچ کی صورت میں نکلا کہ جو خود مسلمانوں اور ایرانیوں کے ذہنوں میں بھی سرایت کرگئي کہ یہ مغربی اقوام عالم 
خلقت میں ايك منفرد نوعیت کی حامل ہیں کہ جو غیر معمولی ذہن اور صلاحیتون سے مالامال ہیں » جبکہ مسلمان اور 
دیگر اقوام ان نعمتوں سے محروم ہیں :قدیم یونانی دور سے روم اور یورپی نشا قثانیم کے دورتك یہی مغربی اقوام 
پمیشم فرقی یافتہ اور موجد پینجیک, مشرقی اقوام ارز مسلمان میڈ سے الکے ملل اون انکی ایجادات کے صضارف رہے 
ہیں_ 

دو صدیوں سے لیکر اب تك اس قسم کے نظر یم کا وسیع پیمانے پرپروپیگنڈا ہوا کہ جسکا عملی نتیجہ یہ سامنے آیا کہ 
کا (علمی مان میا کر کک م کروں اور کولے هرج کے ال کی هلاک سے انس الا کیک 
لکها ہوا سمجھ کر تمام سیاسی اور ثقافتی نتائج کے ساته قبول کرلیں اس طرح معلوم ہوا کم مغربی استعمار کی 
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شیطانی مکاری اور ہم سب کی غفلت آہستہ آبستم لوگون میں اس قسم کے نظریات پیدا ہونے کا باعث بنی جنہیں ثانوی 
صفات کا عنوان دینا چاہیے اور وه (نظریات) یہ ہیں کہ " ہم فضول کوشش نہ کر لین" ہم اس لائق نہیں ہیں کہ علم و 
دانش کے بلند و بالا درجات کی تمنا کریں بلك اسی حد تك قانع رہیں کہ جو ازل سے بماری قسمت میں لکھا جاچکاہے_ 
کسی بھی ذمہ دار درد دل رکھنے والے کے لیے اس سے بڑھ کہ جانسوز غم نہ ہوگا کہ اسکی نظریاتی اور قومی 
حیثیت کو اسطرح پامال کیا جائے ء درست اسی زمانہ سے جب اسلامی اور مشرقی سرزمین اہل مغرب کی فوجی اور 
ثقافتی یلغار کا مرکز بنی اس قسم کے نظریات کی نشر و اشاعت اور لوگوں کے ذبنون میں انس راسخ کرنے کا آغاز 
ہوا جو کہ اپنی جگہ استعماریت کا واضح نمونہ تھاء تو کچھ عظیم لوگ اٹھ کھڑے ہوئے جنہوں نے اہل مشرق اور 
مسلمانوں کی بیداری کا نعرہ لگایا اور فرنگیوں کے متکبرانم عزائم کے مقابلے میں اسلامی بیداری کا نقاره بجایا_ 
اسلامی بیداری کی لہریں دو سو سال سے اب تك روز بروز بلند اور وسیع تر ہو رہی ہیں » عالم اسلام میں اس تاریخی 
تحريك کا اہم ترین کا رنامہ بتدریج خود اعتمادی کے احساسات کے پلٹنے کی صورت میں سامنے آیا ءآج ترقی یافتہ 
آڈیو ء ویڈیو اور الیکژونك پروپیگنڈے کے باوجود اہل مغرب کا اپنی بڑائي اور برتری پر مبنی قدیم دعوی مسلمان اور 
مشرقی اقوام پر بہت کم اثر چھوڑرہا ہے اور آج فراعین زمانم کے جادو کی قلعی کھل گئي ہے لیکن ان سے بے زاری 
کی یہ حالت علمی کم» سیاسی زیادہ ہے اور یہ اسی طرح ہے جسطرح استعمار نے سیاسی نفوذ کے بعد اقتصادی 
استحصال کے لیے ثقافتی و علمی غلبم حاصل کیا(یعنی مغرب کے خلاف سیاسی بیداری ثقافتی اور علمی بیداری پر 
منتج ہوگي)_ 

اسی لیے سیاسی اور ثقافتی لحاظ سے بیداری پیدا کرنے والے صف اول کے رہنماؤں نم جو ماحول فراہم کیا ہے اس 
سے فائدہ اٹھا نے اور ساتھ ساتھ علم و دانش میں خود اعتمادی اور استقلال کو پلٹانے کیلئے 
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جواسباب مپیا کرنا ضروری تھے ان ہی مقاصد تك پہنچنے کیلیم بعض شخصیات نے قابل قدر کوشش کین » لیکن اس 
میدان میں اگر غور و فکر کریں تو معلوم ہو گا کم ابهی راہ کے آغاز میں ہیں اورمنزل مقصود تك پہنچے میں کافی 
فاصلہ پڑا ہے اگر چم بلا شبہ حرکت کا آغاز ہوچکا ہے _ 

ہم نے بھی کوشش کی کہ اپنی بساط کے مطابق قدم اٹھائیں ہمیں امید ہے کہ کامیابی سے بمکنار ہونگے ۰ چار جلد کتاب 
"پویایی فرہنگ و تمدن اسلام و ایران" جوکہ اب تك نشر بوچکی ہے وہ انہی اہداف کے پیش نظر ایك کوشش ہے اور یہ 
کتاب " اسلامی تہذیب و تمدن کی تاریخ " اس چار جلد کتاب کی اہم مباحث کا خلاصہ ہے کہ جو یونیورسٹیوں کی 
نصابی ضروریات کے مطابق مرتب کی گئي ہے _ 

اسلامی تاریخ کے مطالعہ سے معلوم ہوتاہے کہ اسلامی تہذیب و تمدن کا سفر معین اور دقیق مراحل کا حامل ہے جو 
واضح اور قابل درك منطقی بنیاد پر تشکیل پایا ہے جو شاید اسی فلسفہ تاریخ کا نمونم ہے کہ "تاریخ اپنے کو دہراتی ہے 
"اور اگر ہم اسکا گراف بنائیں تو ہمیں چند صدیوں اور چند ہزاریوں میں ملتے جلتے بلکہ ايك دوسرے کے عین مطابق 
نکات حاصل ہونگے ان مراحل کے اصلی عناوین یہ ہیں: 


مرحلہ اول : زمانہ دعوت یا اسلامی تاریخ و تمدن کا آغاز 

مرحلم دوم: پثرب ہیں اسلامی حکومت کے تشکیل کا زمانم اور تمدن اسلامی کی علامتی بنیاد قائم بونا 

مرحلم سوم: جزيرة العرب اور اس دور کی تبذیب یافتم دنیا میں اسلام کی وسیع پیمانم پر نشر و اشاعت کا زمانم کم 
جس میں بین النہریں » ایران» روم» مصر حبشم » بند» ماورا النہر چین » شمالی آفریقا اور آخر کار جنوبی یورپ شامل 
ہیں _ 

مرحلم چہارم : نئي اسلامی تہذیب و تمدن کا دنیا کی قدیم ترین تہذیبوں کے قریب ہونا اور ان سے آگابی کی کوشش اور 
ان ثقافتونکواسلامی تہذیب میں ترجمہ »لاتبریریون اور مدارس کی تاسیس کے ذریعے منتقل کرنا اور انکے دانشمند 


مفکر اذہان کو اسلام کے علمی و تعلیمی مراکز کی طرف مائل کرنا_ 
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مرحلہ پنجم: اسلامی تمدن کے پھلنے پھولنے کا زمانہ_ 


مرحلہ ششم: اسلام کی عمیق ثقافت اور عرفانی ادبیات کی بہارکازمانہ 

مرحلم ہفتم: آرٹ اور معماری کا زمانہ 

مرحلم ہشتم: اسلامی تمدن کے زوال کا زمانم یا وه زمانم کم جب عیسائیوناورمنگولوں نے انتہائي شقاوت اور بے 
رحمی سے عالم اسلام پر حملے کرتے ہوئے اسلامی کلچرمیں مایوسی کی روح پھونك دی اور شبرون کو تباه و برباد 
کرتے ہوئے اسلامی تمدن کی بنیادوں کو بلادیا _ 

مرحلم نہم: عالم اسلام کا دوبارہ اپنے پاؤں پر کھڑے ہونا_ 

مرحلم دہم: استعمار کا حملم اورزوال کے دوسرے دور کا آغاز یا مسلمانون کے کلچر میں تبدیلیوں کا زمانہ » یہ ایسا 
حملہ تھا کہ جو عالم اسلام کم حساس مراکز پر برقی جھٹکے کی مانند اثر انداز ہوا اس یلغار کے دیگر اثرات سم 


قطع نظر اس سے ایسی حیاتی لبرین پیدا پوئین کہ جو اسلام کی جغرافیایی کی حدود میں مسلسل تاریخی تحریکون کے 
وجود میں آنم کا باعث بنینکم جسے ہم اسلامی بیداری سے تعبیر کرت ہیں اسلامی بیداری یا یہ کہ اسلام کی طرف 
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لوٹنے کی دعوت (اس مرحلم کے تحت چند دیگر مراحل مورد بحث ہیں)_ 


مرحلم 1: اسلامی بيداري 

یہ کم کس زاویے سے اس واقعم پر نگاه ڈالیں یقینابمار ء تجزیم و تحلیل میں ( دوسرون کی نسبت ) فرق پایا جائے 
گااسی لیے ابل فکر حضرات نے مسلمانون کے اس بیدار بونم کے واقعم کو گوناگون عناوین سے یاد کیا ہے ء انکی 
نوع فہم کو مندرجم ذیل اصطلاحات کی صورت میں معنون کیا جاسکتاپس: 

اصلاح پسندي» سلفی گری » اپنی حقیقت کی طرف لوٹنا › خرافات سے جنگ جدیدیت »استعمار سے مقابلم » اتحاد بین 
مسلمین ... اور اسلامی بيداري_ 

اسلامی بیداری کی اصطلاح کا انتخاب اور ایك اہم باب اس بحث سم مختص کرنے کی وجم یہ ہے کم یہ کلمم 
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انتباني جامعیت کا حامل بونم کے ساته ساته دیگر ابواب کے ساته بھی مناسبت رکهتا ہے ایك اور نکتم کم جو اسطرح 
نام رکھنے کی نسبت کافی اہم محسوس بو ربا ہے وه یہ کم شاید سب کیلش واضح بو چکا بو کم پہلے دور یعنی 
منگولون کے حملم سے پہلے اور موجود ه دور میں اسلامی تبذیب و تمدن کے تمام گوناگون مراحل میں یکسانیت 
موجود ہے گویا اسلامی تبذیب و تمدن کے سفر کے تمام پیج و خم کو دهرایا جاربا بو اور یہ صورت حال فلسفم تاریخ 
کے اس مقولے کو یاد دلاتی ہے کہ " تاریخ صرف واقعات اور حادثات تکرار کا نام ہے" یا یہ کہیں گے کم وجود اسلام 
میں تجدید حیات اور ترقی کرنم کی استعداد اور خصوصیت قدرتاً موجود ہے اس دعوی پر گواه عصر حاضر میں 
اسلام کی صورت حال ہے اپنے اور غیر سب تجزیم نگارون کا یہی کبنا ہے کم اسلام دنیا کی تمام اقوام کیلئے پرکشش 
ترین دین ہے اسکی ترقی کی سرعت دنیا کے دیگر مذابب سے قابل موازنم نہیں ہے اسی بات سے یہ نتیجم لیا جا سکتا 
ہے کم یہ دین اب بھی زنده ہے اور دیگر زنده موجودات کی مانند اپنے اندر پاکیزگی اور تلخیص کا عمل» بوسیده 
عناصر کی اصلاح اور تعمیر کا عمل ءفاسد اور مفسد مواد خارج کرنم ء اجنبی موذی اور مضر عناصر کے حملم کے 
مقابلے میندفاع کرنم » ترقی اور نشو ونما کرنم اور استعداد اور صلاحیتونکو عمل میں لانم کی قدرت رکهتا ہے _ 
اسلامی بیداری کا آغاز خود اصل اسلام کی مانند لوگون کو دعوت دینے سم شروع ہوا »امير عبدالقادر» سید جمال الدین 
اسد آبادی » شیخ محمد عبده» سیداحمد خان» شیخ فضل الله نوری » عبدالرحمان كواكبي» شیخ شامل » رشید رضاء علامم 
اقبال لابوري» سید حسن مدرس حسن البنای» سید قطب. ابو الاعلامودودي» سید محسن امین جبل عاملي ... اور آخر کا 
امام خمینی سب نے لوگون کو پلٹنے اور احیاء اسلام کی دعوت دی اور لوگون نم اس دعوت کو قبول کیاء اسلامی 
اقوام سے گرو ه درگروه لوگون نے دوباره اسلام کے ساته بیعت کی » خواص کی اس دعوت اور عوام کی قبولیت کا 
نتیجم تمام عالم اسلام میں دین اور دینی اقدار کو زنده کرنم کی ایك وسیع تحريك کو جنم دینم کی صورت میں نکلا _ 
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عصر حاضر کی تاریخ اور موجوده زمانم کے واقعات کا تجزیم کریں تو مکمل طور پر یہ حقیقت ہم پر آشکار بوتی ہے 
کم كوئي ایسا اسلامی ملك نہیں ہے کم جہاں اسلامی بیداری یا اسلام کی طرف پلٹنے کی تحريك کی علامات نم ہوں یہ 

حقیقت اسلامی نشا ة ثانیہ کی پہلے مرحلم میں واضح کامیابی کی حکایت کر رہی ہے » اس مرحلم کی اپمیت اتنی زیاده 
ہے کم آج اسلامی سرزمینون پر بهو کی نگاہیں رکه ہوئے قدیم استعمار کے وارث " انسانی حقوق کی حمایت " اور " 
صلح »امن اورجمپوریت کے دفاع" کی چادر اوڑھے " تبذیبون کے تکراو" کا راگ الاپتس ہوئے اسکی نابودی پر کمر 

بانده چکے ہیں اور سوویت یونین کے ٹوٹنے کے بعد اپنی تمام تر فوجی طاقت کے ساته مسلمانون کے مقابلس مینصف 


آرا بو چکے ہیں _ 


مرحلہ 2: اسلامی حکومت کی تشکیل 

پہلی تقسیم کے مطابق زمانہ دعوت (اسلام کی طرف لوئتا) کے بعد دوسرا مرحلہ اسلامی حکومت کی تشکیل ہے؛ شیعہ 
اور سنی دونوں مکاتب فکر میں ایك اسلامی حکومت کی تشکیل کے حوالے سے نظریاتی اور عملی میدانوں میں شدت 
سے گفرفتن شروخ وی از ساٹ کے یا مین عاران لاف کر مخت ذاشرن خر ات لے کی کرت کی 
تشکیل کیلش محور قرار دیتے ہوئے لوگوں کو اسی عنوان کی طرف لوٹنے کی دعوت دي» رشید رضا جو کہ سلفی 
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فکر کے اساسی ستونون میں سے شمار ہوئے ہیں انہوں نے خلافت کے موضوع کو انتہائي مضبوط انداز مینپیش کیا 
اس حوالے سے انکی عملی تجویز یہ تھی :عالم اسلام میں شبر موصل کو مرکز قرار دیتے ہوئے اور امام ہادی یعنی 
یمن کے زیدی امام (رشید رضا کے ہم عصر ) کی خلیفةالمسلمین کے عنوان سے بیعت کرتے ہوئے بین الاقوامی 
اسلامی حکومت تشکیل دی جائے_ 

شیعہ دنیا میں آیت اللہ نائینی نے عصر جدید میں اسلامی حکومت کی تشکیل کو نظری شکل دی اور اسے ایك کتاب " 
تنبیہ الامة و تنزیہ الملة" کی صورت میں نشر کیاء اور امام خمینی نے ولایت فقیہ کے موضوع کو پیش کرتے ہوئے آج 
کے دور کے تقاضوں کے عین مطابق اسلامی حکومت کے ماڈل کو سامنے لائے_ 
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اس مرحلہ کا دوسرا حصم اسلامی حکومت کی تشکیل ہے » شمالی نائجیریا میں عثمان دان فودیو نے انیسویں صدی 
عیسوی کے آغاز میں اسلامی حکومت قائم کی جو ايك صدی تك قائم ربي» مکتب اہل سنت میں اسکے علاوہ بھی کامیاب 
اور نیم کامیاب اقدام ہوئے » سوڈان میں اخوان المسلمین گروه کے حسن ترابی اسلامی حکومت کی تشکیل کا نظریہ 
دینے والے مفکر کی حیثیت سے ابھرے اور حسن عمرالبشیر کے تعاون سے جعفر نمیری کی سیکولر حکومت کا تختہ 
الث دیا اور اس مك مین شریعت کے اجراکا نعره بلند کرتے بوشم اسلامی حکومت قائم کی » ترکی میں نجم الدین 
اربکان نے اسلامی حکومت کے پدف کی خاطر قومی رفاه پارٹی قائم کی اگر چم اس پدف کا صریحا (فوجی جرنیلون 
کے ڈرسے) اعلان نہیں کیا ء اس پارٹی نے بہت کوشش کرت ہوئے اور کئي بار اپنی روش اور طریقہ کار میں تبدیلی 
لاتے ہوئے بالآخرہ میڈم تانسو چیلرکے ساتھ اتحاد قائم کرک ايك مخلوط حکومت کو تشکیل دیا کہ اس حکومت کے 
واضح ترین ثمرات خواتین کا پرده بر قرار کرناء اداروں میں نماز جماعت کا قیام اور امام وخطیب کی درسگاہوں کو 
وسعت دینے کی صورت میں سانے آئے_ 

الجزائر میں عباس مدنی کی قیادت میں " نجات اسلامی جماعت" حکومت اسلامی کی تشکیل کے ابداف کے پیش نظر 
قائم ہوئي اور بہت سرعت سے پھیل گئي › اسطرح کم الجزائر کے تمام شہروں کے بلدیاتی انتخابات میں سب سے زیادہ 
ووٹ حاصل کیے_ 

عالم تشیع میں بیسویں صدی عیسوی کے آغاز میں آیت اللہ سید عبدالحسین لاری نے ایران کے جنوب میں ولایت فقیہ 
کی بنیادپر اسلامی حکومت تشکیل دی _ 

میرزا کوچك خان جنگلی کے ذریعہ ' ' حزب اتحاد اسلام" کے تحت گیلان کی حکومت کو بھی شاید حکومت اسلامی کی 
تشکیل کے حوالے سے نامکمل نمونم شمار کیا جاسکتاہے _ 

اسی طرح پاکستان میں ضیاء الحق کے زمانے میں پارلیمنت میں شریعت بل کی منظوری کیلش کیے گئے اقدام کے 
تحت پاکستان کا نام " اسلامی جمبور یہ پاکستان " کی صورت میں تبدیل کیا گیا اس ايك اسلامی 
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کے : 2 5 کر او 7 ۳ ۳ 
آخر میں اسلامی جمہوریہ ایران کی حکومت کے قیام کو زمانم حاضر میں اسلامی حکومت کا بببرین اور واضح ماتل 
قرار دیاجا سکتا ہے_ 


مرحلہ 3: اسلام کی نشر و اشاعت 

تیسرامرحلہ جو کہ پہلی صدی پجری سے ہی شروع ہوا اور اس نے بہت تیزی سے پیش رفت کی ۰ اسی طرح عصر 
حاضر میں اسلام کی تجدید حیات کے حوالے سے بھی یہی تیز رفتار پیش رفت سامنے آني»آخری عشرون میں امریکہ 
یورپ اور افریقہ میں اسلام کی سرعت کے ساتھ نشر و اشاعت کو " اسلام کے عصر حاضر کے تقاضوں کے مطابق 
پھیلاؤ کا واضح ترین نمونہ شمار کیا جاسکتاہے"'_ 


مرحلہ 4: اسلامی تہذیب و تمدن کی تجدید 
مسلمانوں کی بیداری اور اٹھان کے سایہ میں اسلامی تہذیب و تمدن بھی تجدید کے مراحل سے گزر رہاہے اسلامی 
ثقافت کے احیاء اور تجدید سے فراعین عصر کے فریب آمیز سحر کی قلعی کھل گني ہے ءآج درآمد شده مغربی اقدار 


Presented by http://www.alhassanain.com ۵ ٥" 


نم صرف ابل علم و دانش بلکم کئي ملین مسلمان عوام کے سامنے اپنا رنگ و روپ کهوچکی ہیں اور اسلامی تبذیب کے 
علمدار مغربی ثقافت کے حامی مفکرین کے سامنم مردانم وار کھڑے بوکر اور زرخیز اسلامی نقافت اور اعتقادات پر 
تکیہ کرت ہوئے ایك عظیم ثقافت کی تشکیل کا سبب بنم ہیںء شابکار قیمتی تالیفات مثلاً ابیسوین صدی کی جبالت 
"(محمد قطب)» "اسلامی قلمرو میں زمانم مستقبل "(سید قطب) "بمارا فلسفم اور بمارا اقتصاد "(آیت اللہ سید محمد باقر 
صدر) "ماذا خسر العالم بالانحطاط المسلمین "(ابو الحسن ندوي) "اصول فلسفم و روش رئالیزم "(علامم طباطبائي اور 
آیت اللہ مطبري) یہ سب اسلامی کلچر کی تشکیل اور تجدید کیلئے عالم اسلام کے ابل علم و دانش کی نظریاتی کوششون 
کے نمونم ہیں .بسا اوقات بعض اسلامی اقوام کی ترقی یافتم 
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تیکنالوجی کے حصول کے لیے کی گئي کوششین مغربی استعمار کو وحشت میں ڈال دیتی ہیں اور یہ چیز تمدن اسلامی 
کے دوباره طلوع کی حکایت کر ربی پس _ 

تبذیب و تمدن کے اتار چڑھاؤ پر مشتمل تاریخی سفر کے مطالعم سے یہ نتیجم لیا جا سکتا ہے کم ايك دفعم پھر وه 
زمانم زیادہ دور نہیں کم ہم مسلمانون اور اسلامی تبذیب و تمدن کے عروج اور عظمت کا دوباره مشابده کریں گے ان 
شاء ال 

ضروری سمجهتابون کم ان تمام احباب کا شکریہ ادا کرون کم جنبون نے اس کتاب کی تالیف کے مختلف مراحل میں 
تعاون فرمایا اور اسی طرح اس حوالے سے دیگر خدمات انجام دینے والس تمام حضرات کا تہہ دل سے شکر گزار بون 
اورخداوند کریم کی بارگاه سے سب کیلش زیاده سے زیاده تو فیقات کا طالب بون ءمجھے امید ہے کم صاحب نظر 
حضرات » اساتید اور اس مضمون کے طلباء اس کتاب میں کو ئي کمی بیشی دور کرنم اور کسی غلطی کی درستگی 
کے حوالے سے بماری مدد فرمائیں گے و من اللہ التوفیق و علیہ التکلان 


على اکبر ولايني 
خزان 1383 پجری شمسی (ایرانی تقویم کے مطابق) 


اسلامی تہذیب و ثقافت 
17 
پہلا باب: 


کلی مباحث 
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1 علمی بنیاد اور تاریخی سرچشم 


تقریبا سنہ 610عیسوی میں پیغمبر اسلام (ص) کی دعوت کے ساته سرزمین مکم میں دین اسلام ظبور پذیر بواء دین اسلام 
کی تاریخی شناخت کو اس زمانم سے دومر حلون میں تقسیم کیا جا سکتا ہے:1_ دعوت کامرحلم»2_پیغمبر اسلامی (ع) کی 
یثرب کی طرف پجرت اور اسلامی حکومت کی تشکیل کا مرحلم » اسلامی حکومت کی تشکیل کے بعد اسلام ايك وسیع نشر و 
اشاعت کے دور مینداخل بوا _ 

اسلام کا اس زمانے کی دیگر تہذیبوں یعنی ایران» روم اور مصر کا ہمسایہ بننے سے ان تہذیبوں سے روابط کے اسباب 
فراپم ہوے »پیغمبر اسلام (ص) نے صلح حدیبیہ کے بعد (جسکی وجم سے جزیرہ عرب میں اسلام کی حاکمیت مستحکم 
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ہوئي) بمسایم مالك کے حکام کو خطوط بهیج کر مسلمانون کے ان سے روابط کے اسباب فراپم کیس» یم صورت حال پیغمبر 
اکرم (ص) کے بعد خلفاء راشدین کے دور ء بنی امیم اور بنی عباس کے دور میں بھی بحال رپی »بنی عباس کے دورکس 
وسط میں اسلام تین براعظمون ایشیاء » آفریقا اور یورپ تك پهیل گیاء اس دورانیہ میں دین اسلام کی جغرافياني حدود مشرق 
میں آج کے چین کی سرحد تك ء مغرب میں آج کے مراکش تك کم جو اس زمانم کے مغربی افریقا کی آخری آبادی تھی 
»ءشمال میں تمام ماوراء النہر کا علاقم اور جنوبی سائبریاء ایشیا صغیر کا وسیع حصم. بحیره روم کا تمام مشرقی ساحل اور 
پیرنیز ۷۲6۳665کی پہاڑ یال جو کم اسپین اور فرانس میں حد فاصل ہیں اور جنوب میں مجمع الجزاثر یعنی جنوبی شرقی 
ایشیاء جزیره جافنا جو کم سری لنکا مینہے اورصحرا ء افریقا کے جنوب تك پهیلی گئي تهین _ 

اس وسیع و عریض سرزمین میں جو گوناگون اقوام اور زبانون کی حامل تھی اسلام کے پھیلنے سے لوگون کے 
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در میان الفت اور وحدت پیدا بوگني جبکم اسلام کے ظبور سے پہلے انکی زندگی کے روز و شب لا حاصل جنگ و جدال 
میں گزرتم تھے_(1)دین اسلام نے اسلامی تمدن اوردیگر گذشتم تبذیبون اور ثقافتونمیں آراء وافکار کے تبادلم کے حوالس 
سے اسباب فراہم کیےء اسکے بعد والے مرحلم میں قرآن مجید کو محور قرار دیتے ہوئے اوران علاقون میناسلام سے پہلے 
کے علوم سے بہترین فائدہ اٹھاتے ہوئے " علوم اسلامي" وجود میں لاثم گنس اس کام کا آغاز دوسری صدی بجری کے 
آخر میں شروع ہوا اور اسکا عروج چھٹی صدی میں تھاء" ادب " کا غنچم چوتهی صدی میں کهلا اور پانچویں »چهتی اور 
ساتویں ہجری میں اپنے عروج پر پہنچ گیا _ 

" عرفان" نظری اور عملی کاپهول چو تھی سے چھٹی صدی تك کھلا اور نویں صدی تك اسکی خوشبو جاری رہي؛ "آرت" 
کو پانچویں اور چھٹی صدی میں رونق ملی اور اس نے دسویں اور گیا رھویں صدی تك اپنا عروج کا زمانہ گزارا(1) دسویں 
صدی کے آخر اور گیا رھویں صدی کے اوائل میں اسلامی تہذیب و تمدن کی بلندی اورعظمت متزلزل ہوگئي او ر یہ تمدن 
زوال پذیر ہونے لگاء یہ انحطام اور تنزلی داخلی اور خارجی دونوں اسباب کی بناء پر تھی ء اکثریت کی رائے کے مطابق 
ممکن تھا اس تنزلی کی بناء پر اسلامی تہذیب کی بنیادینختم ہوجاتیں اور بالاخر اسلامی معاشروں میں دین کا رنگ پھیکا 
پڑجاتاء لیکن اسلامی بیداری کی تحريك سے معلوم ہوا کہ یہ انحطاط و تنزلی کا زمانم اسلامی تہذیب و تمدن کے سفر میں 
ايك عارضی وقفم تھا_ 

اسلامی بیداری کہ جو یورپ کے نئے نظریات کے مقابلے میناسلامی مفکرین کے اضطراب کا نتیجہ تھی در اصل سید جمال 
النین افغانی » شوخ محمد عبدهء عبدالرحمان کواگبی اور بہٹ سی دیگر شخصیات کے نظریات اور دعوت اسلامی کی بناء پر 
وجود میں آني » قرآنی مفاپیم کی حفاظت اور پاسداری کی طرف دوباره دعوت سے ایك ننم عصر دعوت کا آغاز ہوا ء اس 
دورانیہ کے بعد ہم اسلامی حکومت کی تشکیل کیلش بہت سی تحریکون کا سامنا کرتم ہیں کم سب کا بدف کمال مطلق تك 
رسائي یعنی مدینہ میں زمانم پیفمبر (ص) کے کامل نمونس تك پپنچنا تها _ 


1 اس حوالس سے مزید معلومات کیلئے رجوع فرمائیں: داثرة المعارف بزرگ اسلامی ۰ج ذیل "' اسلام''_ 
02 تاریخ تمدن اسلام موّلف جرجی زیدان » ترجمہ علی جواہر کلام چاپ امیر کبیر › تبران » ص 150 _ 100 و ص 559_ 551_ 
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بالآخریہ تحریکیں دوسرے اسباب کی معیت میں ایران میں امام خمینی کی قیادت میں اسلامی حکومت کی تشکیل کا باعث 
بنیںءلیکن یہ تحريك صرف ايك مسلم ملك یعنی ایران تك محدود نہیں رہی بلکہ ہم دیگر اسلامی ممالك میں بھی اسلامی 
تحریکوں کے ظبور کا مشاہدہ کر رہے ہیں کہ جو اسلامی اقدار کا احیاء اور شریعت محمدي(ص) کے اجراء جیسے مقاصد 
کو پیش نظر رکهتی ہیں _ 


اسلامی تہذیب و تمدن پر بحث کے لیے ضروری ہے کہ اس موضوع کے اہم مفاہیم کی تعریف کریں › ان مفاہیم میں سب 
سے اہم " تمدن " ہے_ 
سیموئل ہینٹنگٹن کی نظر میں تمدن سے مراد اعلی سطح کی ثقافتی گروہ بندی اور ثقافتی تشخص کا وسیع ترین درجہ 
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ہے 60 ری لوکس تع کر بایمی و تر کیک سا مظیر سے جو شاف افقسادی» سیاسی مسا کی آرت ار 
ادب کو بھی سموئے ہوئے ہے_(2) 

دیگر مغربی دانشور حضرات لفظ تمدن کو اجتماعی تغیرکے معین مراحل کی وضاحت کیلئے استعمال کرتے ہیں » جبکہ 
اسکس مقابلے میں تمدن کر دانشور طبق, یعنی معاشر م کا وہ ممتاز طبقم چو کم ذهانت» فطالت اور جدت کی خصوصیات گا 
حامل ہوتاہے معاشر م کی تدریجی ترقی اور تغیرات کے سایم میں غیر معمولی دریافت سمجھتاہے_ (2) 

الفرئویبرکی تعریف بھی ویل ڈیورنٹ کے مشابہہ ہے ء ویبر تمدن کو علم و ٹیکنالوجی کا تمر سمجهتابس تیورنث کے خیال 
میں جب كوئي عمومی ثقافت ترقی کے کسی درجم تك پہنچتی ہے تو زراعت کی فکر پیدا بوتی ہے یم نظریم بھی وبر کی 
رائے کی مانند تمدن کے لغوی معنی سے لیا گیا ہے کہ تمدن سے مراد شہرنشینی یعنی شهری زندگی ہے _ 


1) ساموئل هانتینگتون " نظریم برخورد تمدنبا"" ترجمم مجتبی اميري تبران» ص 47_ 
2 بنری لوکاس'' تاریخ تمدن "" ترجمم عبدالحسین آذرنگ .تبران » ج 1 ۰ ص 7و 16_ 
3 منير البعلبکی "۲ موسوعه المورد" » ج ۰3 28 _ 
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زراعت کی طرف توجم کے بعد تجارتی مبادلات اور شپرون کے باپمی تعلقات سے لوگون کی شعوری سطح بلند بوتی ہے 
اسی بناء پران میں اخلاقی خوبیاناور نيك خصلتیں پیدا پوتی ہیں جو بھی پسندیده اخلاق اور حسن معاشرت کا حامل ہو اس 

مہذب سمجها جاتا ہے_ 

مشرقی دانشور حضرات نے بھی اہل مغرب کی مانند لفظ تمدن کی خاص تعریف اور مفہوم پیش کیا ہے : 

ابن خلدون کے مطابق انسان کا اجتماعی ہونا تمدن ہے »ايك اور دانشور کے نزديك ان تمام اخلاقی اور مادی اسباب کے 
مجموعہ کو تمدن کہتے ہیں کہ جو معاشرے کو موقع فراہم کرتا ہے کہ وہ اپنے تمام افراد میں ہر فرد سے زندگی کے تمام 
مراحل میں بچپن سے بڑھاپے تك کمال و رشد تك پہنچتے مینضروری تعاون کر _(1) 

مجموعی طور پر اس بنیادی مفہوم کی یوں تعریف کی جاسکتی ہے کہ تہذیب یا تمدن » ثقافت کی ترقی و پیش رفت اور 
اجتماعی نظم کی قبولیت کا نتیجہ ہے یعنی صحرانشینی کے مرحلم سے نکلنا اور اجتماعی امور کے منظم ہونے کی شاپراه 
پرقدم رکھنا_ 

ايك اور مفہوم کہ جسکی یبال تعریف ضروری ہے " ثقافت "کا مفبوم ہے ء کلچر یا ثقافت اقوام کی ان تمام روایات » عقائد » 
آداب اور انفرادی یاخاندانی رہن سہن کے مجموعہ کا نام ہے کہ جسکی پابندی سے وہ دیگر اقوام اور قبائل سے منفرد ہو 
جاتے ہیںءدوسرے الفاظ میں ثقافت کسی شخص یا گروه کے خاص عقائد کے مجموعم کا نام ہے چونکہ عقاید عام طور پر 
ذہنی ہوتے ہیں لہذا ثقافت بھی عینی اور خارجی پہلو کی حامل نہیں ہے_ 


تہذیب کا ثقافت سے ربط 
تہذیب اور ثقافت کے آپس میں تعلق کے باوجود یہ ایك دوسرے کیلش لازم و مُلزوم نہیں ہیں کیونکہ ممکن ہے کہ کسی ثقافت 
کی بلندی کے باعث کوئي معاشرہ مہذب اور شہریت کا حامل ہوجائے اسی طرح ممکن ہے 


1 ویل دورانت ء تاریخ تمدن ء مشرق زمین › گبواره تمدن ءتہران ۰ ج1 ۰ ص 5_ 
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ايك معاشره ايك دوسرے تمدن کی پیروی میں ترقی کرتے ہوئے ایسے تمدن کی صورت حال میں سامنے آئے جو کہ اصلی 
تمدن (جس کی پیروی کی تهي) سے مختلف بو بو» دوسری طرف یہ نکتہ بھی اہم ہے کہ تمدن اور شہریت کے بغیر بھی ايك 

معاشره ثقافت کا حامل ہو سکتا ہے آسٹریلیا اور افریقہ کے اصلی باشندے کسی تمدن کے حامل نہ تھے لیکن عقائد و آداب 
اور رسوم کے مجموعم کی شکل میں مقامی ثقافت رکھتے تھے ۔لہذا انسانی گروه اگر چم ابتدائي شکل میں کیوں نم ہوں اپنی 
خاص ثقافت کے حامل ہیں (1) 
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تبذیبونکی پیدایش اور ترقی میں مؤثر اسباب 

تبذیبونکی پیدایش اور ترقی میں متعدد اسباب کا کردار ہے :ايك سبب امن اور سکون کا بونا ہے » یعنی اضطراب اور 
پریشانیون کا کم پونا ہے » دوسرا سبب جو کم در حقیقت ہر تبذیب کی اصلی روح ہے قومی غرور اور یکجہتی ہے یا ابن 
خلدون کی تعبیر کے مطابق عصبیت وقومیت ہے _ 

اسکے بعد والا سبب اصول تعاون اور امداد ہے تا کم ہم فکر گروه تعاون اور اخلاقیات کی بنیاد پر تمدن کی اساس قائم کریں › 
ان اسباب کے ساته ساتھ " اخلاق" سم غافل نہیں بونا چاہیے نیزتحمل » بردباری اور صبر اسی طرح وحدت و اتفاق اور دین 
کو قائم رکهنا سب تمدن سازی کے دیگر اسباب میں شمار ہوتے بین _ 

ان سات بنیادی اجزا کے ساته ساته دو دیگر اسباب کا نکر بھی بونا چاہیے : 

1) مناسب فلاح و بببود_2) اقتصادی و معاشرتی دبا _ 

پہلا سبب کسی بھی معاشره میں ايك تمدن کی بنیاد بن سکتا ہے اور اسکو پانم سے (تمدن کی تشکیل کیلش )تمام ضروری 
توانائیاناور معاشرے میں پائي جانم والی صلاحیتین واضح بو جاتی ہیں _اور دوسر ء سبب کی خصوصیت یہ ہے کم وه 
معاشره کی ضرورتون کو عیاں کر دیتا ہے اور افراد کو ایك محور کے گرد جمع کر دیتا ہے اسطرح سے تمدن کی پیدایش 
یا اسکی ترقی و پیش رفت کے حالات فراپم ہو جاتے بین_(2) 


1 محمد تقی جعفري. فربنگ پیرو. فربنگ پیشرو . تبران ء ص 1173 _ 
2 ابولاکوست › جبان بینی ابن خلدون » ترجمم مظفر مبدی › تبران ء ص 38 _ 33_ 
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تہذیبونکے انحطاط اور زوال کے اسباب 


بعض ابل نظر کا عقیدہ ہے کم بر تمدن اپنی پوری زندگی میں کچھ مراحل طے کرتا ہے: ڈیورینٹ کی رائے کے مطابق بر 
تمدن کے لوگ کچھ مدت کے بعد اپنے عقلی پیش رفت کی بناء پر توحید اور مبدا ء معنوی کی پرستش کی بجائے علم و عقل 
کی ستایش میں مشغول بو جاتس بین» اسکے بعد اقدار اور علم میں جنگ شروع بو جاتی ہے ء معاشر م کی قوت محرکم 
بتدریج ختم بوجاتی ہے اور اسکے بعد اس تبذیب کا دور انحطاط و زوال شروع بوجاتا ہے _ 

ابن خلدون کی نظر میں بر تمدن تین مراحل کو طے کرتا ہےں: جنگ اور مقابلم کا ابتدائني مرحلم » خود غرضی اور استبداد 
کا مرحلم اور آخر کار ریاکاری اور فساد کا مرحلم جوکم تمدن کا اختتام شمار ہوتاہے » دور حاضر کے الجزاثری دانشور 
مالك بن بنی بھی اسی اساس پر اسلامی تمدن کے تین مراحل روح ء عقل اور غریزه کو سمجهتم ہیں انکا عقیدہ ہے کم: 
اسلامی تمدن میں آتهوین صدی پجری کے بعد سے خوابشات نفسانی کا روح پر غلبم کا مرحلم شروع ہوا اور اسلامی تمدن 
ترقی کے مرحلم سے دور بوگیا_(1) 

اسکے علاوه اور بھی اسباب کو تہذیبونکے زوال کے حوالے سے ذکر کیا گیا ہے مثلا معاشرہ میں وحدت اور نظم کا فقدان » 
بیرونی نشمنون کا حملم » معاشرتی طبقات کی ساخت میں انتشار تصنع اور بناوث کا پیدا بونا اور تاجراتم رویم اور مزاج 
وغیره _ 

اخلاق ء ثقافت» تہذیب اور قانون 

پر معاشرے میں اخلاق » ثقافت » تبذیب اور قانون میں سے بر ایك مفبوم کی پیش رفت و ترقی دوسر ء مفہوم کی پیش رفت 
گے برابر ہے چک پر ايك کا انحطاط خواه ناخواه دوسرع کی تبابی و بربادی کی علامت ہے 


1) دانشنامم جبان اسلام ء ج 4ء ذیل بن بنی مالك ( محمد علی مہتدي) _ 
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جب اخلاق ترقی کرتا ہے اور لوگ اخلاقی اصولون کا خیال رکهین تو اعتماد کی فضا تعلقات وروابط کی پیش رفت کے 
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اسباب فراپم کرتی ہے » اور اس فضا کاپهیلاژ معاشره کی ثقافت کو نمایال کرتا ہے » اسی طرح ہر معاشره اپنس اجتماعی 
نظام کے اندر پانے جائے والی مفابمت کی تقویت اور اسم محفوظ کرنے کیلئے قوانین کا محتاج ہے لوگون کا ان چار 
اسباب کے بارے میں رویہ معاشر م کی ترقی و پیش رفت یا زوال و انحطاط کا باعث بنتابم» جس طرح لوگون کا ان چار 
اسباب کو قبول کرنا اور توجم دینا معاشر م کی خوشبختی اور سعادت کا باعث ہے اسی طرح ان سے دوری اور منم پهیرنا 
فساد» تباہی » فحشاء اور آخر میں معاشر م کی بربادی کا باعث ہے_ 


2) عصر دعوت سے فتوحات کے زمانم تك اسلامی اور ثقافتی تاریخ کا خلاصم 

مورخین عرب کی تاریخ کو تین ادوار میں تقسیم کرتم ہیں: 

1 سبا اور حمیر کا دور جو بہت ہی قدیم زمانم میں شروع اور پھر ختم بو جاتا ہے_ 

2 دوسرا دور جاہلیت کہ چهتی صدی عیسوی سے شروع پوتا ہے اور اسلام کے ظہور پر ختم ہو جاتا ہے _ 

3 اسلامی دور یعنی صدر اسلام سے اب تك _ 

تاریخ اور آثار قدیمہ پر مبنی شواہد کے مطابق جزیرہ عرب میں بہت سے مکاتب فکراور ثقافتی وتاریخی نظریات موجود 
تھے حضرت ابراہیم (ع) نے اسی تمدن میں اپنی دعوت کا آغاز کیا تھا ء بین النہرین اور شمال میں آل غسان اور آل منذر 
اور جنوب میں نجران و یمن کے لوگ عيسائي تھے بازار جیسے مثلا "بازار عکاظ "شعرا اور ادیبوں کے جمع ہونے کی 
جگہ تھے کہ جو عربی ثقافت کے اہم ترین رکن یعنی شاعری کا محل ظبور تھے جس قبیلہ میں كوئي زبردست اور بڑا 
شاعر ظاہر ہوتا اسکے افراد دوسروں پر فخر برتری کا اظبار کیا کرتے تھے_(1) 

معاشرتی اور اجتماعی حوالے سے سیاسی اور حکومتی عہدے لیاقت اور طاقت کی بنیاد پر نہیں بلکہ اپنی رسوم و 


1) سید جعفر شبيدي. تاریخ تحلیلی اسلام» تہران 1366ء ص 15 _ 14_ 
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روایات اور وراثت کی بناء پر تقسیم ہوتے تهم. اسی لیے درخشان صلاحیتیں کو اپنے ظہور کاموقع نہیں ملتا تھا_ مکہ کے 
لوگ کعبم کے وجود اور اسکی ہمسایگی کی برکت سے اور زمانم جاہلیت کے رسوم و رواج سے ما خوذ خاص روابط کی 
بناپر آرام و سکون کی زندگی گزارربم تھے مشترك دفاع میں شرکت کیا کرتس تھے _ 

اسی کے ساته ساته مکم اور بثرب کے درمیان واضح فرق اور امتیاز نظر آتاہے » مکم کے لوگ تاجر اور دوراندیش تھے 
جبکم یثرب والے زراعت پیشم اور سخت محنت کش شمار ہوتے تھے_ 

اس قسم کی فضاء میں تقریبا 610 عیسوی میں پیغمبر اسلام(ص) نے مکم میں اپنی دعوت کا آغاز کیاء اس دعوت کے 
نتیجے میں مسلمانون کا ايك گروه مکم میں وجودمین آیا کم جو ابل مکم کی بدسلوکی اور رقابت کا شکاربوگیا _ 

بعت کے گیا رهوین سال مدیلم کے ساکن قبیلم خزرج کا ايك گروه کم جو حج کیلئے مکم آئے تھے انبون نے عفبم مین با 
کم دوران پیغمبر (ص) سے ملاقات کی اس ملاقات مین پیغمبر اکرم(ص) نے انہیں اپنی اور اپنے دین کی شداخت كرواني 
اور ان لوگون نے قبول کیاء اسکے ايك سال بعد قبیلم خزرج کے باره مردون اور ايك عورت نے اسی جگم پیغمبر اکرم(ص) 
کی رت کی کم ا اتی کاروع مین انس یرای برع عفر رکا مسر یگ کا چ ہے وی اک من تے سی وت کی 
بناء پر مصعب بن عمیر کو پہلے داعی اسلام کے طور پر مدینم میں بهیجا تا کم وه مدینہ والور کو قرآن » اسلامی تعلیمات 
اور نماز کے آداب سکهائین چونکم معلوم بوچکا تھا کم مدینہ اسلام اور مسلمانوں کیلش مناسب پناه گاه ثابت بوگی » تو پیغمبر 
اکرم(ص) نم بعثت کے چودهوین سال باره ربیع الاول کو اپنی تاریخی پجرت کي _ 

اسکے بعد پیغمبراکرم(ص) کے اصحاب دو گروه میں تقسیم ہوگئے : مباجرین کہ جو مکم سے آئے تھے ء او رانصار یعنی 
مدینہ کے ساکن کم جنہوں نے اسی شہر میں پیغمبر اکرم(ص) کا استقبال کیا_(1) 

پیغمبر اکرم(ص) نے مدینہ میں اسلامی معاشرے کی عمارت کو تین اہم بنیادوں پر قائم کیا یعنی مسجد بنائي گني ء 


1( دائرة المعارف بزرگ اسلامی و مجمع اڈریس_ 
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مہاجرین اور انصار میں عقد اخوت قائم ہوا اور مسلمانون اور غیر مسلم قبائل میں با بمی تعاون کا معابده طے پایاء یعنی 
حقیقت میں اسلامی سیاسی معاشره بھی مدینم کی طرف بجرت کے بعد تشکیل پایاء مدینہ کی اسلامی حکومت ایك حکومت 

کیلئے ضروری تمام لوازمات یعنی زمینی جگم › آبادی » حاکمیت اور دفتری اور انتظامی نظام کی حامل تهي _ 

اس اسلامی معاشره میں ایك خصوصیت اوربهی تھی کم جو اس زمانم تك انسانی تاریخ میں پہلے کہیں موجود نم تھی وه یہ 
کم معاشره کی تشکیل کے اہم رکن یعنی قانون کی حاکمیت تھی » یعنی معاشره کے تمام افراد کیلئے بغیر کسی امتیاز کے ایك 
جیسا قانونی نظام قائم تھا _ 

ان اقدامات کے ذریعم پیغمیر اکرم (ص) نم اپتی منشاء کے مطابق مدینم میں بتدریج سپاسی اور اداره جاتی نظام قائم 
کردیاء دینی عقاید کے گوپر سے استفاده کرتم بوئم اور الکے تحفظ اور انکی نشر و اشاعت جو کم آپکا معاشره میں اصلی 
بدف تها_کی وجم سے معاشره کی سیاسی اور انتظامی حالت مستحکم بوگني» اسی طرح پیغمبر اکرم(ص) کی دس سالم 
کر کی سن کک اس کرک دنک سے سس اہی کسیر اسر عو ا ات کید ایی کیت 
ہوتے تھے اور لشکر کی کمانڈ کرتے تھے یا خود مدینہ میں تشریف فرما رہتے اور کسی ايك صحابی کو لشکر کے سپہ 
سالار کے طور پر روانہ کرت »ان جنگوں نے اسلام کی تازه تشکیل شده حکومت کی سیاسی اور فوجی حیثیت کو مضبوط 
کرنے میں بہت بنیادی کردار ادا کیا_ 

پیغمبر اکرم(ص) نے مختلف قبائل مثلا یہودی اور عيسائي قبائل کے ساتھ معاہدے کیے ءپیغمبر(ص) نے ان معاہدونمیں ایك 
موزون اور کامیاب حکمت کے ساتھ مدینہ کی نئي حکومت کے تحفظ اور ثبات کی ضمانت فراہم کی » اسکے علاوه ہمسایہ 
ممالك متلا ایران » روم » مصر ء یمن اور حبشہ کے بادشاہوں اور حکام کی طرف خط بھیجے؛ مورخین کی نگاہوں میں یہ 
خطوط پیغمبر اکرم (ص) خارجم پالیسی کا کچھ حصم شمار ہوتے بین _ 

ان اقدامات اور دیگر بے شمار شواہد کی بناء پریہ کہا جاسکتا ہے کہ بجرت کے ابتداني ایام میں ہی اسلامی تمدن کی تشکیل 
کے مختلف پہلو ظابر ہوچکے تھے اوریم بات نازل شده آیات کے لہجے کے تغیر سے بخوبی معلوم پوتی ہے کم دعوت 
اسلام کے ابتدائي ایام کے برعکس مدینم مین البی آیات بیشتر احکام و حدود کے پہلوکی حامل ہیں اور ان میں قوانین شریعت 
اور معاشرتی احکامات کی گفتگو بوني ہے _ 
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اس کے بعد پیغمبر اکرم(ص) نے اداره جاتی اور محکمانم نظام کے ابتدائي مراحل کی تشکیل کیلش کوشش کی » اپنس لیس 
معاونین کا انتخاب کیا اور ہر ايك کو ايك ذمم داری سپردکی » اگلے مرحلے میں اسلامی حاکمیت کے پھیلاؤ کے لیے 
کارکنوں کا تقرر کیا ان میں سے بعض زکوۃ اور صدقات کی وصولی میں مشغول ہوئے اور دوسرے گروہ کو معاشرتی 
امور کو منظم کرنے کی ذمہ داری سوپنی »اس دور مینجو دس سال تك چلا جو آیات الہی نازل ہوئیں ان میں اسلامی حاکمیت 
کے ارکان کو مستحکم کرنے کی تاکید ہوئي »انبی سالون مینکچھ اور اقدام بھی ہوئے جن میں غور و فکر کرنے سے پیغمبر 
اکرم (ص) کی اصلی ذمہ داری اور انکے اندرونی میلانات کی حقیقی تصویر سامنے آتی ہے _ 

گیارہ ہجری کو پیغمبر اکرم (ص) کی وفات عظمی کے بعد انکی جانشینی والے مسئلہ میں اختلاف پیدا ہوا ء بالاخره سقیفہ 
بنی ساعدہ کے ماجرا کے نتیجہ میں حضرت ابوبکر کی بیعت انجام پائي ء ابوبکر نے بہت زیادہ کوشش اور ان لوگوں سے 
دو سال تك جنگ و جدال کرنے کے بعد کہ جو خلیفہ کی حاکمیت اور ايك مرکزی حکومت کو قبول نہیں کرتے تھے _ 
بالاخره سار م جزیرہ عرب کو اپنی حکومت کے تحت لے لیاء اسکے بعد مذہب اسلام کی نشر و اشاعت کے حوالے سے شام 
اور عراق کی طرف لشکر بھیجے ؛ابوبکر نے تیر ھویں ہجری میں انتقال کیا لیکن اپنی وفات سے قبل حضرت عمر بن 
خطاب کو خلیفہ نامزد کر دیا تھا _ 

حضرت عمر کی خلافت کا آغاز مصر ٠‏ ایران اور شام میں فتوحات کے زمانہ میں ہوا جس زمانم میں عرب اسلام کے زیر 
سایہ طاقتور ہو رہے تھے اسی زمانم میں روم اور ایران کی حکومتیں با ہمی طویل اور لا حاصل جنگوں کے بعد کمزور 
اور ناتواں ہو چکی تھیںء ان ممالك کے لوگون کی اپنی حکومتوں سے بیزاری لشکر اسلام کے استقبال کا باعث بنی _ 

آدهی صدی سے کمتر عرصہ میں ہی » اسلام ایران اور افریقہ کے غالب دین کے طور پر ابھرا مسلمانوں کی ان ممالك کے 
لوگون کے عقائد اور آداب سے آشنائي نے مدینہ کی اجتماعی فضا کو بھی متغیر کردیا تھاء دوسری طرف سے مفتوحم 
سرزمینوں کا نظم سنبھالنے کی وجہ سے مسلمانوں کو گوناگوں معلومات اور تجربات حاصل ہوئے » یہی دور تھا کہ آہستہ 
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دوسرا باب: 

اسلامی تمدن کی تشکیل کا پس منظر 
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1 اسلام میں علم و دانش کا مقام 


جو کچھ آیات اورروایات میں علم و دانش اور معرفت کی فضیلت کے حوالے سے ذکر ہوا ہے اگر اسے بغیر کسی تفسیر 
اور تشریح کے جمع کریں تو بڑی کتابوں کی شکل میں سامنے آئیگاء اگر اس حد تك اسلام کے اولیاء علم اور تعلیم پر تاکید 
نم فرماتے ہوتے تو کبھی بھی اسلامی تمدن عظمت کے اس بلند مقام پر فائز نم ہوتا_ 

خود کلمہ " علم " اپنے مشتقات کے علاوه تقریبا اسّی بار قرآن مجید میں مختلف موارد میں استعمال ہوا ہے »کلمم "عقل" اگر 
چم قرآن مجید میں نہیں آیا لیکن " اولی الالباب" کی ترکیب کہ جسکا معنی صاحبان عقل ہے قرآن میں موجود ہے » اسی طرح 
" حکمت ء بربان » فکر » فقہ و غیرہ جیسے کلمات کئي بار قرآن مجید میں استعمال ہوئے ہیںء الله تعالی نے مومنین کو اس 
حوالے سے کہ وہ اندھی تقلید کی بناء پر اس پر ایمان لائیں نہی فرمائي ہے » حتی کہ ایك آیت میں (روم 65) علم اور ایمان 
کا اکھٹا ذکر کیا ہے _ 

مزید یہ کہ صرف ان کلمات پر اکتفاء نہیں ہوا بلکہ تعلیم و تربیت کے حوالے سے بہت سی آیات قرآن میں موجود ہیں ء مثلا 
آل عمران کی آیت 190 انعام آیت 97ء یونس کی آیت 5 ... یبال تك کہ وه آیات کہ جو گذشتہ لوگون کے قصے بیان کرتی 
ہیں اور ان واقعات کو بیان کرنے سے انکا ہدف عبرت دلانا ہے ان میں بھی تاریخی موضوعات » تاریخ نویسی پر حوصلم 
افزائي » آثار تاریخی کا مشاہدہ اور حقائق بینی جیسے احساسات کو واضح اور آشکار طور پر درك کیا جاسکتا ہے_(سورہ 
انعام 11) 

پیغمبر اکرم(ص) اور ائ اطبار علییم الات سے منقول احادیث اور اقوال میں بھی عظمت علم اور فضیلت علماء گم 
حوالے سے بہت کچھ ذکر ہوا ہے پیغمبر اسلام (ص) کی یہ تاکید کم بر مسلمان مرد اور عورت پر حصول علم واجب اور 
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فرض ہے یا یہ کم ايك گھنٹے کی فکر ایك سالم عبادت سے ببتر ہے » یہ سب اسلام میں تعلیم و تعلم کے حوالے سے تاکید 
کی مثالیں ہیں _ 

آئمہ علیہم السلام کی حیات مبارکہ کے ادوار میں بالخصوص امام جعفر صادق (ع) کا سنہری دور کہ جب علم و تعلیم عروج 
پر تھی آب اپنے اصحاب کو علم کے حصول پر شوق دلاتے تھے »یم کم قیامت کے دن دانشوروں کے قلم شہداء کے خون 
پر بهاری پڑ جائیں گے اس قسم کی رغبت اور شوق دلانے کی مثالون میں سے ہے البتہ اس نکتم پر توجم رکهنی چاہیے کہ 
حصول علم کی اسلام میں کچھ شرائط ہیں : اسلام علم اور اخلاق میں کسی فاصلے کا قائل نہیں ہے بلکہ ان دونوں کے با ہم 
پیوستم رہنے پر تاکید کر ٹا ہے اسلام میں ابل علم و دانش ذمم دار فرد ہے اور اخلاق سے ہے بہرہ استاد سواتے گمرابی 
کے کوئي اور راپنمایی نہیں کرتا » یہ موضوع بذات خود اسلام کے امتیازات میں سے ہے کم وه تعلیم و تربیت کے حوالس 
سے ایك علیحده اور خاص مکتب کا مقام رکهتا بس (1) 
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اسلامی تبذیب و تمدن میں تاریخ کتابت پر ايك نظر 

تاریخ کے مختلف اوراق سے جو معلومات حاصل ہوئي میں وه یہ کم زمانم جابلیت میں ابل عرب اگر چم لکهنم کے فن سم 
مطلع تھے لیکن ان کی صحرائي زندگی ایسی نم تھی کم فن کتابت انکے لئے ضروری بوءاس دور میں زبانی یاد کرنے اور 

حفظ کرنم کے کلچر کا غلبم تهاء جزیره عرب کے بعضی مناطق مثلا حجاز سے ایك لکها ہوا پتهر ملا ہے کم جو اس منطقم 
کے قدیم زمانم سے تعلق رکهتا ہے ماہرین اس نتیجم پرپہنچے ہیں کم اس علاقم میں پہلے خط نبطی کی ایك قسم رائج 


لهي 


قرآن مجید میں کتابت کے حوالے سے خاص الفاظ کا موجود ہونا بتاتاہے کہ ظہور اسلام کے زمانہ میں اہل عرب کتابت کی 
مختلف اقسام کا کچھ علم رکھتے تھے ان الفاظ میں سے ایك لفظ " کتالب" ہے اگر چہ یہ 


1 محمد رضا حکیمی › اور دیگران " الحیاة" تبران » ج 1_ 


3 واضح نہیں ہے کم اس سے مقصود وه چیز ہے کم جسے ہم کتاب کہتے ہیں » ببرحال کسی لکهی ہوئي اور مکتوب چیز 
کااشاره دے رہاہےء اسی طرح لفظ صحیفہ جمع کی صورت میں یعنی " صحف" قرآن میں ذکر ہوا ہے ء یبال یقینا مراد 
مکتوب اورلکهی ہوئي چیز ہے؛ با وجود اس کے کہ اپل عرب حفظ اور زبانی یاد کرنے پر بہت زیاده رغبت رکهتس تھے 
قرآں مجید کا کتابت پر تاکید و اصرار بہت دلچسپ اور اہم ہے اور اس بات پر اشاره ہے کم مسلمان ان اولین ایام میں ہی 
جانتم تھے کم کتاب آسمانی کی آیات میں کوئي لفظ تبدیل نہیں بونا چابیس_(1) 

جلد اورر چمڑا ان چیزون میں سے ایك تھی کم جس پر قرآن لکها جاتا تھا اس زمانم میں اہم مسائل تحریر کرنس کے لیس 
جلد یا چمڑااستعمال کرنے کی وجم اسکی پانیداری تھی لیکن اسکا حصول امیر لوگون کیلئے بھی دشوار تھاء اسی لئے ابل 
عرب کچھ اور مناسب چیزون کو کتابت کیلش استعمال کرت تھے ء مثلا کهجور کے درخت کی خشك کی بوئي چهال یا 
اسکی کوئي خشك شاخ ءمسلمانوں کی اردگرد کی تبذیبون سے آشنائي انکی کتابت کے وسائل سے آگابی میں بھی بہت اثرات 
کی حامل سی سنا سی وکل کی بر زمیلیی کر فت کر نے کے چٹ قطان زا پیرزمن سے آفٹا ہوکے :کے کد 
انہیں کتابت کیلئے دیگر چیزوں پر ترجیح دیتے تھے لیکن پیپورس (کاغذ کی طرح ايك چیز) بھی انکے لئے بہت مہنگا ثابت 
ہوا 

لبذا تحریر کے لیے مناسب انتخاب " کاغذ" تھا مسلمان شروع میں ماوراالنہر کے علاقے فتح کرنے کے زمانے میں کاغذ 
سے آشنا ہوئے تھے سمرقند کہ جہاں بہت سے چینی کاغذ سازی کی صنعت میں مشغول تھے وبا سے یہ صنعت دیگر 
اسلامی سرزمینوں میں منتقل بوئي ء کاغذکے خام مال کو مختلف مقدار میں استعمال کرنے کی وجم سے پہلی صدی ہجری 
میں مختلف انواع اقسام کے کاغذ تیار ہوئے تھے یہ کاغذ اپنی نوعیت » استحکام ؛ ضخامت » چمك اور رنگ میں ايك 
دوسرے سے مختلف ہوتے تھے_ 

اس سے معلوم ہوتاہے کہ مسلمانوں نے چینی لوگوں سے کاغذ سازی کی روش کو سیکھنے پر اکتفاء نہیں کیا بلکہ اس 
صنعت کو ترقی دی اور کمال تك پہنچایا ء بتدریج تمام اسلامی شہروں اور سرزمینوں میں مثلا عراق » مصر ء 


1 یحیی وہب الجبوری . الخط و الکتابة فی الحضارة العربیہ ء بیروت ء ص 249 کے بعد تك_ 


4 ایران اور اندلس میں کاغذ سازی شروع ہوگئي » دوسری صدی ہجری کے اختتام میں ہارون الرشید کے علم دوست وزیر 
فضل بن یحیی برمکی کی کوششوں سے کاغذ سازی کی صنعت بغداد میں شروع ہوئي اور اس صنعت نے بہت سرعت کے 
که کیال 9 EE‏ 

یانچویں صدی ہجری میں یہ صنعت عراق سے شام کی طرف منتقل بوئي اور وہاں اس نے حیران کن انقلاب بپا کردیاء 
اسطرح ناصر خسرو اپنے سفرنامہ میں لبنان کے شہر طرابلس کے حوالے سے لکهتا ہے کہ اس شہر میں سمرقندی اور اق 
کی طرح خوبصورت اوراق تیار ہوتے تھے اور ان سے کیفیت میں بہتر ہوتے تھے گویا اس طرح مسلمانوں نس ثقافتی 
روابط کے اہم ذرائع میں سے ايك یعنی کاغذ کی ترقی اور پھیلاؤ میں اہم کردار ادا کیا ء یہ صنعت مصر اور اندلس کے 
ذریعے یورپ منتقل بوئي اور سب سے پہلا کاغذ سازی کا کارخانہ اٹلی میں تقریبا تیر ھویں صدی عیسوی میں تعمیر ہوا اور 
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اس نے کام شروع کیا_(1) 


2 علوم کا منتقل پونا اور اہل علم و دانش کی دنیائے اسلام مینشمولیت عالم اسلام میں علوم عقلی کی پیدائشے کا اصلی منبع 
یونان اور اسکی علمی محفل تھی ء اگر چم اکثر علوم بالواسطہ یونانی زبان سے سریانی اور لاتینی زبان میں ترجمم کی شکل 
میں مسلمانون کے پاس پہنچے لیکن ان علوم کا ايك حصم اسکندريم (مصر مین) اور وبا کے علمی مرکز سم یعنی مدرسم 
اسکندریہ کے ذریعے مسلمانون کے پاس پہنچا(2) وه علوم جو مسلمانون نے یونانیون سم حاصل کیے یہ ہیں : ریاضی ء 
نجوم» طب اور علوم طبیعی _ 

اسلامی دانشورون کی تالیفات بتاتی ہیں کم کس حد تك مسلمانون نم بقراط › جالینوس ‏ افلاطون › فیثاغوریث اور ارسطو کی 
کتابون سے فانده اٹھایاء ايك اہم نکتم یہ ہے کم پہلے پہل مسلمان ان علوم سے يوناني 


1) دايرة المعارف فارسي. غلام حسین مصاحب؛ ج2 ص 2144 _ 
2 سید حسن تقی زاده ء تاریخ علوم در اسلام ء تہران 1379 شمسی ص 31:30_ 


35 

کتابون کے ترجمہ کے کی بجائے ان اطباء کے ذریعے آگاه ہوئے کہ جو مسلمانوں کی فتح کے زمانم میں ان یونانی 
سرزمینوں میں رہتے تھے دمشق کو مرکز خلافت کے طور پر انتخاب کرنا باعث بنا کہ یونانی دانشوروں سے رابطم کئي 
گناآسان ہوگیا » کچه علوم بندوستان سم عالم اسلام مين وارد پڑکے » عباسی دور کے اواثل میں وہ علمی رابط برقرار بوا» 
علوم طب ء نجوم وغیره میں بندی کتابوں سے ترجمہ کیا گیاء اسی طرح چند بندی مابرین کم جن میں ایك صف اول کا ستاره 
شناس بھی تھا خلیفم عباسی منصور کے پاس آئے ۰ تو منصور نے اس ستاره شناس سے چاپا کہ ان علوم کا کچھ حصم 
اسکے دربار کے علماء کو سکھائے ء اسطرح بندی علوم وسیع پیمانم پر علوم اسلامی کی محفلون میں وارد ہوئے_ 

دنیا کا ايك اور علمی مرکز کہ جہاں سے مختلف علوم اسلامی تمدن میں داخل ہوئے وه ایران بالخصوص ايران کا شہر گندی 
شاپور(شوستر شہر اور دزفول شہر کے درمیان) تھاء گندی شاپور میں خسرو انوشیروان کی حکومت کے زمانس سے 
مدرسم اور ایك بسپتال تعمیر ہوا تھا کم جہاں مختلف مالك سے طبیب اور مابرین مشغول تھے _ گندی شاپور کی ترقی کی 
ایك وجم نسطوریونکا وبال آنا تهاء جب نسطوریونکو مدرسم ادسا ء سے نکالا گیا تو وه ایران کی طرف آئے اور گندی شاپور 
شبر میں مقیم ہوئے ہ وه یونانی کتابون کا سریانی ترجمم بھی اپنے ساته لائے تھے ۰ اشراقی (ايك فلسفی مکتب ) حکماء کم 
جو ابل یونان تھے " ایتهنز " سے انہیں در بدر کیا گیا تو وه بھی یبال آکرفلسفم کی تعلیم میں مشغول ہوگئے اور انوشیروان 
گے کم سے اٹہوں کے افلاظون اور ازمطو کی بک کقابون کا ماری ز بان زان فارسی) مین در جب, کی 

مسلمانون کے پاتهون ایران کی فتح کے بعد ان کتابون کا فارسی سے عربی زبان میں ترجمم ایك قدرتی امر تهاء عباسی 
خلافت کے زمانے میں کچھ کتابون کا پهلوی سے عربی میں ترجمم کیا گیا بعد میں یہ کتابیں اسلامی نجوم کے علم کی 
تکمیل کے حوالے سے اہم ترین منبع شمار ہوتی ہیں _ 

علوم طبیعی کے میدان میں ایك اہم ترین علم " علم الادویة''تھا جو یونان سے اسلامی دنیا میں داخل بواء ایشیای کوچك کے 
ايك ماہر و دانشور دیسقوریدس کی کتاب " حشائشے یا الھیولی فی الطب " کی نام سے عربی 
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میں ترجمم بوئي »یم کتاب یونانیون کے نزديك بہت اہمیت کی حامل تھی اور عربون کے ہاتھوں بہت دقیق انداز سے ترجمم 
اور تحقیق بوئي » اس قسم کی قدیم اور معیاری کتب کے ذریعے مسلمان علم الادویہ اور طبی مفردات میں ممتاز مقام کے 
حامل ہوگئے_(1) 


3 ترجمے کی تحريك: 

فتوحات کے عروج کا زمانم گزرنے کے بعد جب اسلامی حکومت مستحکم ہوگئي اور مسلمان اسلام کے بنیادی علوم کی 
تدوین سے کچھ حد تك فراغت پاگئے » بعض عباسی خلفاء کے ابتمام اور حوصلم افزا سیاست کے زیر سایہ اور بیت المال 
کی بے پناہ دولت سے استفادہ کرنے کے باعث اسلامی معاشرہ آہستہ آہستہ ان علوم اور صنعتوں کی طرف متوجہ ہوگیا کہ 
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جو غیر مسلم تبذیبون میں موجود تھے؛ اس توجم کا اصلی سرچشمم قرآن اور بہت سی احادیث تھیں جو مومنین کو علم و فن 
کے کسب کرنے پر ترغیب دلاتی تھیں _ 

ده چیز جو سب سے زیاده اس تحريك کے اسباب کو فراہم کرنے کا باعث تھی وه مسلمانون کی فتوحات بالخصوص 
مسلمانون کا ساسانیون کی ساری مملکت پر تسلط اور مشرقی روم کے کچھ مناطق پر قبضم تھا ء ان میں سے پر سرزمین 
ايك قدیم تبذیب کی حامل تهي» اس سے بڑھ کر یہ کم ایك بزار سال قبل یہاں اسکندر اعظم نے لشکر کشی کی تھی » جس کی 
بناء پر ان میں کچھ حد تك یونانیون کا مزاج رسوخ کرگیا تها _ 

مسلمان فاتحین نے اپنے زیر تسلط سرزمینون سے ایك متحدمملکت تشکیل دی _ دوسری تبذیبون کے ساته ساته یونانیون کے 
ساتھ مبادلم اور ثقافتی تفابم کا ہر طرح سے ایك نیا تجربم کیا ءتو بہت ہی کم مدت میں عالم اسلام کے حکام» دانشورون اور 
اپل دانش کا اشتیاق اور کام اسقدر بڑھ گیا کم بعد میں اس دور کانام "تحريك ترجمم "کا دور پژگیا ء اگر چم اس تحريك کا 
آغاز بنی امیہ کے دور سے بوالیکن اس تحريك کے اصلی اثرات بنی عباس کے دور میں حاصل ہوئے_ 


1 آلدومیم لی › علوم اسلامی و نقش آن در تحولات علمی جبان _ ترجمم محمد رضا قدس رضوی ۰ ص 9 _ 77 
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بنی امیم کے دور میں اکثر ترجمے ادارون » محکمون ۰ سیاست اور تجارت سے مربوط تھے انہیں جدید حکام اور غیر عرب 
زبان لوگون کے درمیان رابط کی ضرورت کی بناء پر ترجمم کیا گیا تھاء یہانتك کہ اگر كوني ایسا متن کہ جسم علمی کہا 
جاسکے ترجمم ہو ا تو وه بھی فوجی یا محکمانم ضرورتون کی بناء پر تهاء ترجمے کی با قاعده تحريك جس نس بہت سے 
تاريخي» اجتماعی اور علمی آثار چھوڑے ؛اولین عباسی خلفا کے دور سم شروع بوني _ 

یہ علمی تحريك دو صدیون سے زیاده جاری ربی .بالخصوص دوسر م خلیفم منصور عباسی کی حکومت کے زمانم مینغیر 
مسلم اقوام کے علوم کے ترجمم کے حوالے سے اہم اقدامات دو روشون یعنی تحت اللفظی اور با محاوره صورت میں انجام 
پائے؛ اس زمانم میں پہلے ترجمے فارسی سے عربی میں ہوئے » ان کتابون کے بیشتر مترجمین نو مسلم زرتشتی تھے؛ چند 
ادبی کتابون مثلا کلیلم اور دمنم کا ترجمم ایرانی مصنف عبداللہ بن مقفع (متوفای 141 قمري) کے ہاتھوں انجام پایاء بعد والس 
ادوار میں اسلامی مترجمین ترجمم کے فنون مینببت زیاده مبارت پیدا کرگئے اس فن میں اپنس تجربات کی بناء پر آنبون نس 
سریانی اور یونانی زبانون سے عربی میں ترجمم کیا _ 

اس دور میننسطوری مذہب کے حاذق حکیم اور شیخ المترجمین کے نام سے مشبورحنین بن اسحاق جو یونانی » سریانی » 
عربی او پہلوی زبانون پر تسلط رکھتے تھے پہلے مترجم تھے جنہوں نے ایك گروه تشکیل دیا اور ترجمم کے کام کو منظم 
کیا ءان کے فن ترجمم کے شاگردون میں سے انکے فرزند اسحاق اور بھانجے حبیش بن اعسم تھے؛ حنین بھی دیگر 
مترجمین کے ترجمون کو اصل کتابوں سے مطابقت دیتے ہوئے اصلاح کیا کرتے تھے_ 

عباسی خلافت کے دور میں ترجمہ کی اس تحريك کو چند ادوار میں تقسیم کیا جاسکتا ہے کہ ان تمام ادوار میں خلیفہ کے 
میلان یادیگر عوامل کی بناء پر تراجم کی تعداد اور موضوعات میں فرق پڑا ءان ادوار کو خاص طور پانچویں عباسی خلیفہ 
بارون الرشید (حکومت 193 _ 170) کے دور سے یوں ترتیب دیا جا سکتا ہے: 

(الف) ہارون الرشید کا دور: اس دور میں توجہ کا مرکزسائنس کی کتابوں کا ترجمہ تھا ء یحیی بن خالد برمکی جو کہ ہارون 
کے وزیر تھے انہوں نے لائق مترجمین کو اکٹھا کرنے کے لیے بہت زیادہ کوشش کی » بارون کے 
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زمانہ میں جو شہر جو مسلمانون کے قبضہ میں آتے تھے انکے کتابخانے کامل طور پر بغداد میں منتقل ہوتے تھے یونانی 
علوم کے پہلے آثار اور تالیفات مثلا اقلیدس اور مجسطی کی اصول ہندسہ پر لکھی ہوئي کتابیں ءبطلمیوس کی تصانیف اور 

ہندوستانی زبان سے طب کے بارے میں تصنیفات کا عربی میں ترجمہ اس دور میں انجام پایا_ 

ب) مامون کا دور ( حکومت 218 _ 198قمری ) : ہارون الرشید کے بعدکچھ عرصے میں مامون مقام خلافت پر پہنچ گیا 
جس زمانہ میں حکومت اسکے ہاتھوں آئي اس زمانم میں آیات قرآن سے مختلف فہم و تعبیر کی بناء پر علم کلام کی مباحث 
عروج پر تھیں اوراس دور میں بالخصوص بہت سی فلسفی تصنیفات عربی میں ترجمہ پوئین _ 

ج) مامون کے بعد کا دور: مامون کے بعد متوکل عباسی (حکومت 247 _ 232قمري) کے دور میں ترجمم کا کام اسی طرح 
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چلتا رہاء مثلا حنین بن اسحاق اسی طرح متوکل کے دور میں بھی ترجمم کے کام میں مشغول رہے ؛ لیکن حکومت اسلامی 
کے مرکز کا معتصم (حکومت 237 _ 218قمري) کے دور میں بغداد سم سامرا منتقل بونا مختلف تصانیف کے ترجمم کی 
کیفیت میں تبدیلیال لایاء اس تبدیلی کی اہم ترین وجم " بیت الحکمهة" جو کم ایك اہم ترین علمی اداره تھا اسکی عظمت و اہمیت 
کا کم پونا تھا_ 

د) تحريك ترجمم کا اختتام:بغداد میں ترجمم کی تحريك دو سو سال تك بہت زیاده کام کرنم کے بعد بتدریج زوال پذیر بوگني 
اور آخر کار نتم عیسوی بزاره کے آغاز میں اپنے اخنتام تك پہنچ گئي؛ البتم یبال تحريك ترجمم کے ختم ہونے کا یہ مطلب 
نہیں ہے کہ لوگون کی توجم ترجمم شده علوم کی طرف کم بوگتي یا یونانی زبان سے ترجمم کرنے وال مابرین کم بوگنس 
تھے بلکم اس تحريك کے اخنتام کی اصلی وجم ان زبانون میں نثم موضوعات کا موجود نم پونا تھا ؛دوسرے الفاظ میں یہ 
تحريك اپنی اجتماعی مرکزیت کهو بیتهی تھی › جدید مضامین کا پیش نم بونا سے مراد یہ نہیں ہے کم دیگر غیر دینی یونانی 
کتب ترجمم کیلش موجود نم تھی بلکم اس سے مرادیم ہے کم ایسی یونانی کتب جو اس تحريك کے بانی حضرات» علماء 
اور دانشور طبقم کی توجم اور ضرورت سے متعلق بون موجود نم تھیں » 
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کیونکم بیشتر علوم و فنون میں بہت عرصم پہلے سے اصلی متون اور تصنیفات تشکیل پا چکی تھیں کم جو ان ترجمم شده 
کتب کی سطح سے کہیں بلند علمی سطح کی حامل تھیں »اس تحريك کے بانی اور حامی گذشتم دور کی نسبت اب ترجمم کے 
کام کی طرف توجم یا اسکی پشت پناہی کرنم کی بجائم خود عربی زبان میں اصلی مضامین وموضوعات کو پیش کر ربس 
تھے_ 


4_ اسلامی تمدن میں علمی مراکز 

اسلام کے نئے تشکیل شدہ نظام کے استحکام اور اسلامی معاشرے کے اندرونی رشد و کمال سے بتدریج تعلیمی مراکز وجود 
میں آگئے جنہوں نے علوم و فنون کی پیدائشے اور وسعت میں اہم کردار ادا کیاء پہلا تعلیمی اداره کہ جو اس عنوان سے 
وجود میں آیا اسکا نام بیت الحکمة تھا یہ بغداد میں تعمیر ہوا اور حکومتی خزانہ یا بیت المال کی رقم سے چلتا تھا_ 

یہ دانشوروں ءمحققین اورخصوصاایسے لائق مترجمین کے اجتماع کا مرکز تھا کہ جو یونان کی علمی و فلسفی کتب کو 
عربی میں ترجمہ کیا کرتے تھے بیت الحکمة کہ جو مسلمانون کا بغداد میں پہلا کتابخانہ تھا اسکی بنیاد بارون الرشید نس 
ڈالی + اس سے پہلے مور ای کم سکے وما مین ترچ کے کام کا غار ہوا کھا ائن نے حکم دیا تها کردیگر زیانوں 
سے کتب کو عربی مینترجمہ کیا جائے بعد میں یہی کتب بیت الحکمة کی اساس قرار پائیں_ 

مامون کے زمانہ مینبیت الحکمة کو وسیع کیا گیاء اس نے کتابوں سے لدے ہوئے سو اونٹ بغداد منگوائے اور بظاہر یہ کتب 
اس قرار داد کے تحت مسلمانوں کودی گئینجو مامون اور روم کے بادشاه مشل دوم کے در میان طے پاني نیز مامون نے 
3لاکھ دینار ترجمم کے کام پر خرچ کیے؛ اس دور مینبیت الحکمة کے علاوه دیگر علمی ادارے بھی موجود تھے ان اداروں 
میں سے ايك "دار العلوم" تھا یہ ايك عمومی لا ئبریری کی شکل میں تھاء اسی طرح مصر میں ايك تعلیمی مرکز دار العلم 
فاطمیون تھاء یہ اداره الحاکم با مراللہ جو کہ مصر میں فاطمی خلیفہ تھے انکے حکم سے 395 پجری قمری قاہرہ میں تعمیر 
ہواء اس اداره میں تقریبا دس لاکھ کتب موجود تھیں »موصل کا 
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دار العلم جعفر بن محمد بمدان موصلی نے تعمیر کیا یہ وه پہلا علمی مرکز تھا کہجسمیں تمام علوم سے کتابیں جمع کی گني 
تھیں موجوده لبنان کے ايك شہر طرابلس مینپانچویں صدی ہجری کے آخر میں ايك دارالعلم سوا لاکھ جلد کتابوں کے ساتھ 
موجود تھا_(1) 

اسلامی دور کے دیگربہت اہم مشہورعلمی مراکز نظامیہ مدارس تھے پانچویں صدی کے آخری پچاس سالون میں خواجم 
نظام الملك نے بغداد ء نیشابور ء اور دیگر شہروں میں مدارس کی تعمیر کر کے نظامیہ نام کے مدارس کے سلسلے کی بنیاد 
رکھی ء بغداد کا نظامیہ جو کہ 459 قمری میں تاسیس ہوا اسمیں ابواسحاق شیرازی تدریس کیا کرتے تھے؛ انکے بعد اس 
مدرسم میں تدریس کی سب سے بڑی کرسی امام محمد غزالی کو نصیب پوئي » اسکے بعد عالم اسلام میں مدارس کا جال 
بچھ گیا سلجوقیوں کی مملکت میں جو مدارس اور علمی مراکز خواجہ کے حکم سے تعمیر ہوئے تو وہ خواجہ نظام الملك 
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کی طرف منسوب ہونے کی وجم سے نظامیم کے عنوان سے مشہور ہوئے _ 

بغداد کے نظامیم کے علاوه اور مدارس نظامیم بھی قابل ذکر ہیں مثلا نیشابور کا نظامیم خواجم نظام الملك اور دیگر سلجوقی 
بادشابون کی نیشابور شبر کی طرف خصوصی توجم کے باعث تاسیس ہوا ءمشہور افراد مثلا امام موفق نیشابوری » حکیم 
عمر خیام» حسن صباح ء امام محمد غزالی اور انکے بهائي امام احمد اور امام محمد نیشابوری نم اس مدرسے میں تربیت 
پائي »نیشابور کا یہ نظامیم مدرسین اورمشپور فقباء کی تعداد جو کم وہاں تعلیم دیتے تھے »کس باعث بغداد کے نظامیم کے 
بعد دوسرا مقام رکهتا تهاء اسی طرح اصفبان اور بلخ کے مدارس نظامیم بھی نامور اساتذه کے حامل تھے _ 

مجموعی طور پر کہا جاسکتا ہے کم عالم اسلام میں علمی و تعلیمی مراکزمتعدد اور متنوع تھے ان مراکز میں سے وسیع 
اور غالب ترین علمی مراکز مساجد تهین کم جو سار ء عالم اسلام میں پهیلی بوئي تھیں »مساجد مسلمانون کے دینی اجتماع 
کے سب سے پہلے مراکز میں شمار بوتی تهین _ 


1)علی رفیعی علامم دشتی ء درآمدی بر دايرة المعارف .کتابخانم بای جبان » قم ء ص 43 _ 42 


1 حتی کم مدارس کی عمارتیں بھی مساجد کے نقشم کے مطابق بوتی تھیں ایسی معروف مساجد جو اپنی تاسیس کے آغاز 
سے با کو سر سرد اق ہی فر را بهی کل پافن :کال امام کے یم شہزوں مین میک زیا کیں کا مسجد جامم 
بصره » مسجد جامع فسطاط ؛ مسجدجامع کبیر قیروان » مسجد جامع اموی دمشق؛ مسجد جامع زیتونہ جو کہ تیونس میں ہے 
مسجد جامع قرویین فاس اور مسجد جامع الخصیب اصفہان(1)_ 

عالم اسلام کے ہسپتال کہ جنہیں " مارستان" بھی کہا جاتا تھامریضوں کے علاج کے ساتھ ساتھ اطباء کی تحقیق اور مطالعم 
کے مراکز بھی شمار ہوتے تھے اور ان میں صرف اسی علم پر لائبریریانبھی تھیں ءمثلا مارستان فسطاط » مارستان الکبیر 
منصوری قاپره » مارستان نوری بغداد ء ری کا بسپتال ... 

اسی طرح علمی مراکز میں سے رصد خانے ( علم بینت کے مراکز) بھی تھے »عالم اسلام میں بہت بڑے متعدد رصد خانس 
تعمیر ہوئے جن کا شمار دنیا کے سب سے بڑے اور اہم ترین رصد خانون میں بوتا تھاءکہ جن میں علم ریاضی اور نجوم کی 
جدید ترین تحقیقات پوتی تهین»رصد خانون میں اسلامی دانشورون کے بہت سے انکشافات اور تحقیقات صدیون بعد بھی 
یورپ میں تجزیم و تحلیل کا مرکز قرار پائے ان رصد خانون میں اہمیت کے لحاظ سے متلا مراغم اور سمرقندکے رصد 
خانون کا نام لیا جاسکتا ہے _ 

ان تمام اسلامی تعلیمی ادارون میں دو علمی مرکز بہت زیاده ابمیت کے حامل میں ان دو میں ايك "ربع رشيدي" ہے کم بہت 
سے علماء کی آمد و رفت کا مقام تھا کم جو وہاں علمی کامون میں مصروف تھے .دوسرا "شنب غازاني"کم جو ایل خانون 
کے دور میں تعمیر ہوا کم جس میں مختلف | فراد کے درمیان متعدد علمی معلومات کا تبادلم ہوا کرتا تها _ 


1) منور جمال رشید ء قدیم اسلامی مدارس. لابور ۰ ص 138 _ 114 _ 
اسلامی تبذیب و ثقافت 
43 
تیسرا باب: 
اسلامی تمدن میں علوم کی پیش رفت 


45 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


علوم کی درجم بندي: 


کلی طور پر دیکها جائے تو اسلامی دانشورون کی آغاز میں عالم طبیعت بالخصوص انسان کے حوالے سے علم طب میں 
انہی حدود کے اندر نگاه تھی کم جو یونانی علماء نے متعین کی تھیں اسی طرح علم فلکیات کے حوالس سے وبی بطلمیوس 
کا زمین کو مرکز قرار دینم والا نظریم رکهتم تھے لیکن اسلامی دانشورون کی تحقیق و مطالعم نے انہیں ان نظریات سے 
مختلف حقائق سے آشنا کیاء لبذا طب» علم فلکیات » ریاضی » فزکس کے حوالم سے عالم اسلام مینایسم نکات اور قواعد 
سامنے آئے کم جنک بارے میں کہا جاسکتا ہے کم وه کسی بھی طرح سے یونان سے نہیں لیے گئے بلکم وه اساسا اسلامی 
مفکرین کی کاوشوں کا نتیجہ ہیں » اس حوالے سے مزید تجزیہ و تحلیل کیلش ضروری ہے کہ سب سے پہلے ہم اسلامی 
تمدن میں علوم کی درجم بندی پر نگاہ ڈالیں »یو نان تمام علوم کی اقسام میں اسلامی دانشوروں اور انکی تحقیقات سے آشنا 
ہونے کے ساتھ ساتھ ان حقیقی نکات اور مسائل کا تجزیہ کریں کہ جو یونانی علوم کی حدود اور معیار سے بت کر سامنے 
ائے _ 

اسلام میں علوم کی درجہ بندی کے حوالے سے مختلف روشیں موجود ہیں اوریہ روشیں عام طور پر اپنے بانیوں کی اپنے 
ارد گرد کے جہان پر انکی خاص نگاه سے وجود میں آتی رہیں ء پہلی درجم بندی میں علوم کود و اقسام نظری اور عملی 
میں تقسیم کیا گیا ء البتم یہاں ابھی ان علوم عملی کی کیفیت اور انجام کے طریقہ کار کو مد نظر نہیں رکھا گیاء علوم نظری 
کہ جنہیں حکمت نظری سے بھی تعبیر کیا گیاہے ان میں اصول شناخت و معرفت زیر بحث ہیں اور بحث کا موضوع وجود 
اور اسکا ماد ی سے تعلق کی حالت ہے ی علوم پھر تین اقسام مین تقسیم بوئم ہیں علم البی (علم اعلي) وه امور جو ماده 
سے جدا ہیں علم حساب و ریاضی (علم اوسط) ان علوم کی بحث مکمل طور پر ذبنی اور ماده 
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سے ہٹ کرہے اور علم طبیعی (علم ادني) جو ماده کے بارے میں بحث کرتا ہے خواه وہ ذہنی صورت میں ہو ں یا ذہن سے 
باہر کی دنیا میں _ 

اسی طرح علوم عملی بھی تین اقسام میں تقسیم ہوتے ہیں : 

"علم اخلاق "کم جو انسان کی انفرادی و ذاتی زندگی سے مربوط ہے ءعلم'" تدبیر منزل" کہ جوگھرانے سے متعلق ہے اور 
علم سیاست کہ جو معاشره کے مسائل سے متعلق ہے »یم درجم بندی یونانی فلسفم بالخصوص ارسطو کے فلسفہ کے زیر اثر 
تشکیل پاني _ 

دوسری درجم بندی علوم کے اپنم حقیقی بدف کے ساته بلاو اسطم تعلق کی بنا پر ہے یعنی ان مختلف علوم سے ایك معین 
بدف تك پہنچے کیلش فانده ائها یا جا تا ہے ء متلا حکمت نظری یا شرعی علوم مینشناخت و معرفت کومرکزیت حاصل ہے 
جبکم دیگر علوم متلا صرف ونحو(گراتمر کے قواعد) ان کو سمجھنے میں مدد دیتے ہیں _ 

تیسری درجم بندی میں علوم دو قسمون اسلامی اور غیر اسلامی میں تقسیم پوتم ہیں » علوم اسلامی وه علوم ہیں کم جنکا 
سرچشمم مکمل طور پر مسلمانون کی فکر و نظر ہے ۰ جبکم علوم غیر اسلامی وه علوم میں کم جنک اصول دیگر تہذیبونں 
سے اسلام میں پہنچے اور مسلمانون نے اپنی تحقیقات میں انہیں وسعت دی اور مختلف شاخون میں تقسیم کیا _ 

چوتهی درجم بندی میں علوم دو قسمون شرعی اور غیر شرعی میں تقسیم ہوتے ہیں علوم شرعی سے مراد وه چیزیں ہیں کم 
جو پیغمبر اکرم(ص) اور ائمم اطبار سے ہم تك پپنچینکم جن میں اصول و فروع دین مقدمات اورمتممات دین شامل ہیں جبکہ 
علوم غیر شرعی سم مراد فقط علوم عقلی ہیں مثلا ریاضیات و غیره _ 

پانچوین درجم بندی میں علوم دو قسمون عقلی اور نقلی (منقول )میں تقسیم ہوتے ہیں یہاں علوم عقلی سے مراد حکمت › کلام 
اور فلسفم و غیرہ پم جبکم علوم نقلی سے مراد شرعی اور وه معلومات کم جو مختلف علوم ملا علم فلکیات اور طب و غیره 
سے حکایت ہوئي ہیں_ 
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وه اسلامی دانشور حضرات کم جنپون نے علوم کی درجم بندی کے موضوع پر تحقیق کی ان میں دو افراد کی رائے بہت 
اہمیت کی حامل ہے ء ابونصر فارابی (متوفي329 قمري)اور محمد بن یوسف خوارزمی (متوفی 387 قمري) 

جناب فارابی وه پہلے اسلامی دانشور ہیں جنبون نے علوم کی درجم بندی پر خصوصی توجم کی انہوں نم اپنم خاص 
فلسفی ذوق کے ساته اپنی اہم کتاب " احصاء العلوم" میں علوم کی درجم بندی کو کلی طور پر" آگابي" یا انکی اپنی تعبیر 
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مین" معرفت "کو انہوں نے پانچ ابواب میں تقسیم کیا ہے : علم زبان » منطق » ریاضیات › علوم طبیعی و البی اور حکمت 
عملی یااخلاق » فارابی نے علوم طبیعی اور البی کو چوتھے باب میں اس لیے پیش کیا کیونکم دونون علم طبیعی موجودات 
کے بارے میں گفتگو کرتم ہیں فقط اس فرق کے ساته کم ايك میں موجودات وجود مطلق یا واجب الوجود کے ساته متصل 
ہوتے ہیں جبکم دوسرے میں خود "واجب الوجود" مورد توجم قرار پاتاہے_ 

اگر چم جناب خوارزمی نے فارابی کی مانند علوم کو منطقی اور فلسفی نظم کے ساته مرتب نہیں کیا لیکن بر علم کے 
دوسر م علوم کی نسبت موضوع اور بدف کی بنیاد پر فرق کو مد نظر رکها ہے ۰ خوارزمی کی نگاه میں بعض علوم بذات 
خودہدف ہیں جبکم بعض دیگر علوم مقصدتك پہنچے کا وسیلم ہیں لہذا پہلے والے علوم دیگر علوم کی نسبت برتری کا مقام 
رکهتم ہیں انہوں نے اپنی کتاب" مفاتیح العلوم' ' میں علوم کی ایك جدید درجم بندی پیش کرنم کی کوشش کی یعنی علوم کو 
دو اقسام میں تقسیم کیا پپلی قسم " علوم شرعی " اور دوسری قسم اغیار کے علوم یا علوم عجمی ہیں انہوں نے اپنی کتاب 
کے پہلے حصم میں ان علوم اسلامی کے بار م میں بحث کی کم جنبون نے اسلامی تبذیب و تمدن کی حدود مینجنم لیا اور 
ارتقاء پایا جبکم دوسر م حصم میں ان مختلف علوم پر بحث کی کم جنبون نے ایران » یونان یا پند میں جنم لیا اور مسلمانون 
نے انکی پیش رفت اور ارتقاء میں موثر کردار کیا(1) 


1) بواوسل " داترة المعارفبای فارسی ۲ تبران ء ص ۰40 20 _ 
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الف) غیر اسلامی علوم: 

1) ریاضیات: 


ترجمہ کی تحريك کے دور میں یونانی ریاضی دانون کی بہت سی کتابوں کو عربی میں ترجمہ کیا گیا اوربہت جلد ہی 
اسلامی ریاضی دانوں نے یونانی ریاضی دانون کی سطح علمی پرسبقت حاصل کرلی ؛انکی کتابوں کی بہت سی شروحات 
لکھی گئیناور انہوں نے علوم ریاضی کو بہت وسعت بخشی اس دور میں ریاضی کی اہم ترین یونانی کتاب کہ جسکا عربی 
میں ترجمہ ہوا اور اس کی بہت سی شروحات لکھی گئیں اقلیدس کی کتاب "اصول" تھي؛ لیکن مسلمان ریاضی دانون کا اہم 
ترین کردار علم ریاضی کے فقط ارتقاء میں ہی نہ تھا بلکہ یہ کردار مشرق و مغرب یعنی یونان و ہند کی ریاضیات کے 
بہترین امتزاج یعنی اسلامی ریاضیات کی شکل میں سامنے آیا اور بنی نوع انسان کیلئے اسلامی ریاضیات ايك قیمتی ترین 
دریافت کی حیثیت رکھنے لگی _ 

یہ اسلامی ریاضیات کا ہی کارنامہ تھا کہ اس نے ہندسی ریاضیات کی معلومات کو جس میں اہم ترین یعنی اعشاری عدد 
نویسی کی روش کو ریاضی کے دیگر یونانی قواعد کے ساتھ مخلوط کر کے ایك وحدانی شکل وصورت میں ممکن کرتے 
ہوئے اہل مغرب کے سامنے پیش کیاء اگر چم یونانی ریاضیات اپنی چند دیگر شاخوں میں مثلا مثلثات اورکروی علوم 

(و٥ 56٥‏ ا٥٥‏ ٥1م5)‏ میں کافی ترقی کر چکی تھیں لیکن ایك ساده عددنویسی کی روش نہ ہونے کی بناء پر یونان میں علم 
اعداد ترقی نہ کرسکا تھا_ 

کلی طور پر اسلامی ریاضی دانون کے علم ریاضی کی مختلف اقسام میں ثمرات کو یوں بیان کیا جا سکتا ہے: اعشاری نظام 
کی تکمیل کے ذریعہ بندی عدد نویسی کے نظام کی اصلاح مثلاً اعشاری کسور کی اختراع »اعداد کی تھیوری میں جدید 
مفاہیم لاناءعلم الجبرا کی ایجاد» علم مثلثات اور علوم کروي(٥٥‏ ٥ء5‏ ا2ع50۳06۲) میں اہم اور جدید انکشافات کرناء درجم 
2 اور 3 کے عددی معادلات اور مسائل کا جواب پانے کیلئے مختلف روشوں کی تخلیق _ 
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مسلمان ء مسلم ریاضی دان ریاضی دان محمد بن موسی خوارزمی کی کتاب" الجمع و التفریق بالحساب الہند'' کے ذریعے ہند 
کی عددنویسی کی روش سے آشنا ہوئے »خوارزمی کی یہ کتاب عالم اسلام میں علم حساب پر لکھی جانے والی کتابوں 
مینسے قدیم ترین کتاب ہے اب صرف اسکا لاطینی زبان میں ترجمہ باقی رہ گیا ہے »خوارزمی کی اہمیت کو اس لحاظ سے 
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بھی جانچا جا سکتا ہے کم یہ حساب کی پہلی کتاب ہے کم جو عربی سم لاطینی زبان میں ترجمم بوني » آج کے ابل مغرب 
ریاضیات اور کمپیوثر کے حوالس سے اشیاء کے حساب و کتاب میں معین روش بتانم کے لیے خوارزمی کا نام تحریف 
شده شکل میں یعنی " لاگر تهم (83۳10۳05ع۱)" کی صورت میں ان پر اطلاق کرت ہیں _ 

جناب خوارزمی نے علم الجبرا کو وجود میں لانے میں اہم کردار ادا کیا » اگرچم اسلامی دانشورون سم پہلے یونان میں علم 
الجبرا موجودتها اور یونانی دانشورمثلا فیثاغورث » ارشمیدس اور ڈائفنٹس اپنی کتب میں مسائل الجبرا کے حل کے قریب 
پہنچ چکے تھے مگر مسلمان علماء اور دانشور حضرات اپنی منطقی روش اور بونانی ریاضی دانون کی تنقیدی اصلاح کے 
سیب اس علم کے بانیون میں شمار ہوئے لہذا ء اسلامی دانشور حضرات کم نزديك علم الجبرا علم حساب کے فارمولون کا 
دائرہ کار اعداد تك بر هانم اور اعداد کی جگم حروف کم استعمال کے ذریعے اعداد کے مابین تعلقات کی تحقیق شمار 
ہوتاہے » بعض مقدارون کو متوازن کرک مجبول مقادیر کو معلوم کرنا اور پھر انکو حل کرنا علم الجبرا کی اہم ترین 
دریافت شمار بوتی ہے _ 

بلا شبم علم الجبرا کی پہلی اور اسلامی دانشورون کی اہم ترین کتاب "الجبر و المقابلم" جسے جناب محمد بن موسی خوارزمی 
نے تحریر کیا ء اس نام سے معنون کرنا بلا سبب نہیں ہے کیونکم اس نام میں علم الجبرا پر چهائي بوئي کیفیت پنبا ن ہے 
یبال " جبر" سے مراد ایك مسئلم اور سوال کو منفی جملے کی صورت میں استعمال کرنالور" مقابلم" یعنی سوالات کو حل 
کرنم کیلئے مثبت جملات کو استعمال کرناہے ۰ اسلامی دانشورون نے الجبراکو ایك علم کی شکل دی اور اسم ايك علم کی 
صورت میں اور ایك علمی روش کے لحاظ سے مورد تحقیق قرار دیا ء مسلمان ریاضی دانون کا یہ 
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گروہ کہ جسکا جناب خوارزمی سے آغاز ہوا تھاء خیام » ماہانی » ابوکامل شجاع بن اسلم ء ابوالوفای بوزجانی ء خجندي» 
ابوسپل کوہی ... و غیرہ ء کی کوششوں اور فعالیت سے اس کا م کو آگے بژها تا رہا_ 

الجبرا کے قواعد اور سوالات کی درجم بندی بالخصوص درجم اول » دوم اور سوم کے کی مساواتونکی تنظیم اسلامی 
دانشورون کا علم الجبرا کو منظم کرنے اور اسے سائنس کا نام عطا کرنے میں اہم قدم تھاء بالخصوص جناب خیام کہ جنہوں 
نے تیسرے درجم کی مساواتون کو حل کرنے میں اہم کردار ادا کیا اور چونکہ اس حوالے سے پہلی بار انہوں یہ قدم اٹھا یا 
لہذا انکا کام کافی مرکز توجہ قرار پایاء اسی طرح اسلامی ریاضی دان وہ پہلے افراد ہیں کہ جنہوں نے الجبرا کو جیومیٹری 
میں داخل کیا اور الجبرا کی مساواتونکے ذریعے جیومیتری کے مسائل کو حل کیا اس علم کی آشنائي اور تشریح کے حوالس 
سے اسلامی ریاضیات کے مغرب میں گہرے اثرات ہیں اور سب سے اہم یہ کہ الجبرا (0۲2ععاج) کا لفظ مغرب میں پایا 
خوارزمی کے کچھ عرصہ کے بعد ابوالحسن احمد بن ابراہیم اقلیدسی جو کہ دمشق کے ریاضی دان تھے وہ اپنی ہندسی 
ریاضیات (2۸ "n‏ 860۳061۲16) کے حوالے سے کتاب " الفصول فی الحساب البندسي" میں اعشاری نظام کو وجود میں 
لائے؛ علم اعداد کی دنیا میں ایك اور بہت اہم قدم عالم اسلام میں پہلی دفعہ ابوالوفا بوزجانی نے اپنی بہت اہم کتاب " کتاب فی 
مایحتاج الیہ الکتاب و العمال" کے دوسرے حصم میں منفی اعداد کو وضع کرتے ہوئے اٹھایاءانہوں نے اس قسم کے کلمات 
کو " دین " کے نام سے استعمال کیا_ 

علم ریاضی کے دیگر ابواب مثلا مثلثات اور ہندسہ (geometry)‏ و غیرہ میں بھی اسلامی دانشوروں نے انتہائي قیمتی آراء 
یادگار کے طور پر چھوڑیں › ان ابواب میں اسلامی دانشوروں نے مثلنات پر یونانی سلیقہ سے بڑھ کہ جدید حقائق کو 
دریافت کیا کہ ان میں سے کچھ انکشافات خواجم نصیر الدین طوسی کی کتاب" شکل القطاع" میں موجود ہیں » اس کتاب میں 
جناب طوسی نے اپنی ذہانت سے علم مثلثات کے دونون حصون کے تقابل سے صحیح فائدہ اٹھایا ہے _ 


1) ابوالقاسم قربانی › زندگینامہ ریاضیدانان دوره اسلامی ء تبران ۰ ص 246 ۰ 238_ 


51 
علم مثلثات کے دونوں حصوں میں سے ایك تومثلثاتی جدولوں کا زاویوں کی تبدیلی اور ہندسی اشکال کے سائز میں کردار 
سے اور دوسرا ان مفروضوں ہے جو کہ یونانی مثلثات سے ہے ماخوذ تھے؛ ان ہندسی اشکال|ھc‏ ٣٤۳٥ع‏ ۱2065اوکی 
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وضاحت کے حوالے سے خواجم نے " شکل القطاع" میں اپنے پیش رو ریاضی دانون کی کوششون اور کام سے فانده اٹھاتے 
ہوئے بندسی اشکال میں زاویون کے با پمی روابط پر قوانین کی دقیق وضاحت کرتم ہوئے ان مثلثات کے جدولون کو ترقی 
دي _ 

مثلثات کی پیش رفت کا ببترین نمونم » بالخصوص علوم کروی 56160665 50۳6۲1621 مینجنک, بار م میں خواجم نصیر نم 
بھی اپنی کتاب" شکل القطاع" کا کچھ حصم خاص کیایس» سم بعدی جیومیثری کے اوصاف کو دوبعدی جیومیتری میں تبدیل 
کرنے میں نظرآتاہے اور یم کام بالخصوص مختلف اقسام کے اصطر لاب 2516۴۱206 کے بنانم میں بہت اہمیت کا حامل 

بح (1) 

ریاضیاتی اسلامی تاریخ (دوسری صدی بجری سے اب تك)نے بہت سم ریاضی دانون کو کائنات کی علمی تاریخ کو ہدیہ 
میندیے ہیں ان افراد کے نامون کی ايك بڑی فبرست پیش کی جاسکتی ہے مثلا: 

احمد بن عبدالله مروزی جنکا لقب " حبش حاسب "تها صاحب كتاب فی معرفة الكرة و العمل ہ ابوالعباس فضل بن حاتم نیریزی 
معروف کتاب" شرح اصول اقلیدس " کے مضف ۰ موسی بن شاکر ان تین بھائیوں میں سے ایك کہ جو " بنو موسی " کے نام 
سے مشہور ہیں کتاب" معرفہ مساحة الاشکال البسیطة والکرویة کے مصنف ء ابوالحسن ثابت بن قوة حرانی کہ جنکی 
ریاضیات میں بہت سی تالیفات ہیں مثلا کتاب "فی الاعداد المتحابة"؛ ابوالفتح محمدبن قاسم اصفہانی کی کتاب "تلخیص 
المخروطات ہ ابوجعفر محمد بن حسین صاغانی خراسانی صاحب تفسیر" صدر المقالہ العاشرة من کتاب اقلیدس"ء ابوسعید 
احمد بن محمد بن عبدالجلیل سجزی صاحب کتاب فی مساحة الاکر بالاکر » ابوالحسن علی بن احمد نسوی صاحب کتاب " 
الاشباع فى شرح الشكل القطاعء 


1 زندگینامہ ریاضیدانان دوره اسلامی ۰ ص 508 ۰ 486_ 
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ابوحاتم مظفر بن اسماعیل اسفزاری صاحب کتاب اختصار فی اصول اقلیدس » غیاث الدین جمشید کاشانی بہت بڑے محقق اور 
بہت سی تصنیفات کے مالك متلا مفتاح الحساب و رسالم محیطیہ » علاء الدین علی بن محمد سمرقندی کہ جو ملا علی قوشجی 

کے نام سے مشہور تھے رسالم محمدیہ کم مصنف ہیں ... اور بہت سے افراد ہیں کہ جنکا نام اختصار کے پیش نظر 


ذکرنہیں کیا گیا _ 
2) نجوم 


اسلامی علم نجوم کے حوالے سے اسلامی دانشوروں کی معلومات کا آغاز یونانی علم نجوم کی کتب کے ترجمہ بالخصوص 
بطلیموس کی تالیفات کے ترجمہ سے ہواء اسکی تالیفات کی شروحات لکھنے سے یہ معلومات بڑھتی رہیں پھر اسکے 
نظریات پر تنقید شروع پوئي اور آخر کار اسکے نظریے اور رائے کے خلاف کئي نظریات پیش ہوئے_ ان اسلامی 
دانشوروں کے یہ نظریات بعد میں پیش کوپرینك کے نظریات کی شکل میں شہرت پاگئے کیونکہ اس پولینڈ کے دانشور 
کوپرینك کی بطلیموس کی تهیوری پر تنقید سے کئي صدیوں قبل یہ تمام اعتراضات اسلامی دانشور پیش کرچکے تھے _ 
اسلامی نجوم میں ابتدائي اہم ترین معلومات چاہے نظری ہوں یا رصد گاہوں کے ذریعہ حاصل شده بطلیموس کی کتاب " 
مجسطی "کے ترجمم سے حاصل ہوئیں عالم اسلام میں اس کتاب کے کم از کم تین تراجم اور متعدد شروحات سے ہم و اقف 
ہیں کتاب مجسطی کا عالم اسلام میں مطالعہ ایسے مکتب کو وجود میں لانے کا باعث بنا کہ جسکا کام ستاروں کا جائزہ لینے 
کیلش رصد گاہوں میں فعالیت کرنا اور علم نجوم کے مخصوص جدول (فلکیاتی جنتري) کہ جنہینعربی میں "زیج" کہا 
جاتاہے تیار کرنا تھاء عالم اسلام میں دوسری صدی سے بارہویں صدی بجری تك لکھی جانے والی فلکیاتی جنتریونکی تعداد 
0 تك ہے علم نجوم کے ان تمام اسلامی ماہرین نے ان جنتریونمیں کوشش کی ہے کہ دقیق انداز سے ستاروں کی 
خصوصیات اور انکے متعلقہ حقائق کو دریافت کریں ان کی کوششوں کی بدولت فلکی اجرام کے متعلق دقیق و عمیق 
معلومات سامنے آئیں »ان میں ایك اہم 
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ترین فعالیت شمسی سال کی مدت کو معین کرنا تھا _ 
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شمسی سال کی مدت کے تعین کے لیے اسلامی ماپرین فلکیات کے بہت زیاده فلکیاتی مشابدات کے باعث "کبیسم" یعنی سال 
کے آخری ماه مین ايك دن کے اضافم سے متعلق مختلف محققانم طریق اور روشین سامتے آثبن ؛ چو کم عالم اسلامی میں 
بنائي جانے والی انواع و اقسام کی تقاویم اور جنتریون میں استعمال کے لیس تجویز کی گئیں_ 

اسلامی ماپرین کے فلکیاتی تقاویم کی تیاری کے لیے مسلسل فلکیاتی مشاپدات کی بدولت " تقدیم اعتدالین" کے مفہوم تك 
رسائي ممکن بوئي تقدیم اعتدالین یعنی کئي سالون میں زمین کی محوری حرکت کی بدولت ہر سال داثرة البروج کے طول 
مین 50 شسیکنڈ قوسی کا اضافم + اسلامی مابرین فلکیات نم بتدریج اپنم مشابدات کے دوران ستارون کے داثرة البروج کی 
خصوصیات کے بارے میں اپنی حاصل کرده معلومات اور بطلیموس کی فراپم کرده معلومات میں فرق کو محسوس کرلیا اور 
تقریبا سبهی نے اپنی اپنی فلکیاتی تقویم میں تقدیم اعتدالین کے فرق کو تحریر کیا ہے » ان سے سے ایك اہم ترین کوشش جابر 
بن عبداللہ بتانی نے انجام دی انہوں نس تقدیم اعتدالین کی مقدار 50/2 سکینڈ قوسی تك دریافت کی _ (1) 

بطلیموس کی زمین کو محور او ر مرکز عالم قرار دینے والی تھیوری کہ جسے اسلامی ماہرین فلکیات کی پہلی نسل نے بھی 
قبول کیا تھا اسکی اساس یہ ہے کہ زمین جہان کے مرکز میں ہے اور سورج و چاند اور دیگر چارسیارے زمین کے گرد 
دائروں میں چکر لگارہے ہیں لیکن اس تھیوری کے مطابق زمین کے نزديك دو سیارے یعنی عطارد اور زبره قدماء کے 
مشابدات فلکی کے مطابق سورج سے کچھ معین مراتب دور ہوچکے ہیں اور 360 درجم کا راستم " دايرة البروج" کے 
خطوط پر طے نہیں کرتے » بطلیموس کی زمین کو مرکز قرار دینے والی تھیوری کے مطابق یہ دونوں سیارے ان خاص 
خطوط پر رواں ہیں کہ جو سورج کے مرکز سے خارج ہوکر ان سیاروں کے مرکز کو اپني 


1) کرلو آلفونسو نالیف. تاریخ نجو م اسلامي. ترجمہ احمد آرامء تہران 1349 ص 200_220_ 


54 
لپیٹ میں لے لیتے ہیں اور سورج کے ساته زمین کے گرد حرکت کرتم بین» اس روش سے بظابر یہ ہوا کم آسمان میں ان 
دو سیارون کی حرکت نظام شمسی کے حقائق سے مطابقت کر جائے لیکن اسلامی مابرین فلکیات کے دقیق مشاہدات نم اس 

تهیوری میں شك و تردید کا بیچ بودیا » ان مشابدات فلکی کا اہم ترین ثمرہ ابن سینا کی "مجسطي" پر شرح ہے _ 

ساتوین صدی بجری میں خواجم نصیر الدین طوسی نے کتاب "مجسطي" پر نئے سر م سے تجزیرو تحلیل میں ذکر کیاہے کہ 
:ابن سینا نے تحریر کیا ہے کم "سیاره زبره سورج کی سطح پر تل کی مانند دیکها گیا ہے" ابن سینا کی اس تحریر نم 
بطلیموس کے زمین کو مرکز قرار دیے نظریم میں بہت زیاده شکوك و شببات پیدا کیے؛ کیونکم اس نظریم کے مطابق زبره 
سیار ء کا سورج کی سطح پر دیکها جانا یعنی گویا اسکا سورج کی سطح سے عبور کا ممکن نم بونا ہے یہیں سے خواجم 
نصیر الدین طوسی نے بعنوان شارح کتاب مجسطی بطلیموس کے زمین کو مرکز قرار دینے والم نظریم پر بہت اہم 
اعتراضات کیے؛ انکی نگاه میں گویا بطلیموس کی نظر کے مطابق ستارون کازمین کے گرد گهومنا حقائق سے مطابقت نہیں 
رکهتا تھا جب جناب طوسی عالم اسلام کے مشرقی علاقم میں ان شببات کا اظبار کر رہے تھے تو اسی زمانم میں جناب 
بطروحی اشبیلی اندلس کے مسلمان مابر قلکیات » عالم اسلام کم مغربی علاقم یعنی بسپائیم کی اسلامی مملکث مین اسے 
ہی اعتراضات اور تردید کا اظبار فرما ربس تھے _ 

اس کے علاوه دیگر بہت سے اسے موارد ہیں کم جن میں ہم دیکھتے ہیں کہ اسلامی ماپرین فلکیات نم بطلیموس کے 
نظریات پر تردید اور شك و شبہہ کا اظہار کیا _ 

فلکیات اور فزکس کے مشہور اسلامی د انشور جناب ابن پیثم نے اپنی کتاب " الشکوك علی بطلیموس" میں بطلیموس کی 
زمین کے گرد سیارات کی حرکت کو ثابت کرنم کی ریاضیاتی روش اور اسکے ان حرکات کی وضاحت کیلئے بنائے گنس 
پیچیده سیسٹم پر حقائق کو دیکھتے ہوئے تفصیلی اعتراضات اور تنقید کی ہے_ 

ابوریحان بیرونی نے کتاب قانون مسعودی میں " مجسطي" کے پیش کردہ فلکی قواعد اور قوانین پر تتفید کی » 
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اور بطروحی اشبیلی نے سرے سے زمین کے گرد سیارات کی گردش کے نظم و ترتیب کے حوالے سے بطلیموس کی 
رائے کی مخالفت کی _ زمین کو مرکز قرار دینے والے نظریہ بطلیموس پر تنقیدات اور اعتراضات خواجم نصیر کے زمانہ 
میں عروج پر پہنچ گئے » جناب طوسی نے اپنی شہرہ آفاق کتاب" التذکرۃ فی الہیئة " میں بطلیموس کی رائے پر دقیق انداز 
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سے اپنے اساسی ترین اعتراضات بیان کیے ہیں _ 

یہ اعتراضات زمین کے گرد سیارات کی گردش کی ترتیب کے علاوه سیارات کی گردش کی ریاضیاتی کیفیت کے اثبات 
کے طریقے پر بھی کیے گنس ہیںءجناب طوسی بطلیموس کے زمین کو مرکز قرار دینم والس نظریم کی بناء پر سیارات 
کی حرکت کے بارے میں دیے جانم دلائل کی کمزوری سے آگاه تھے لبذا انہوننے تبم در تبم کرات کی صورت میں 
سیارون کی حرکت کے مختلف ماڈلز پیش کر کے کم جو علم نجوم کی تاریخ میں " جفت طوسي" کے نام سے معروف ہوئے 
> بطلیموس کی رائے پر قوی ترین اعتراضات اٹھائے ‏ طوسی کے کچھ مدت بعد ابن شاطر نے بھی طوسی کی مانند 
بطلیموس کے نظریم میں سیارات کی ریاضیاتی حرکت کو ثابت کرنے کے طریقہ پر تنقید کی » انک بعد موید الدین عرضی 
دمشقی نے بھی بطلیموس پر نقادانم نگاه دالي_ 

آج تقریباً ثابت بوچکا ہے کہ کپار اور کوپرنيك کم جنہوں نے علم فلکیات کے اہم ترین انکشاف یعنی سورج کو نظام شمسی کا 
محور قرار دینے کے نظریم کی بنیاد رکهی وه اسلامی دانشورون کی آراء بالخصوص خواجم نصیر کے نظریات سے بہت 
زیاده متاثرتھے یہ چند افراد کم جنکا نام لیا گیا ہے ان کے علاوه بھی اسلامی علم فلکیات نے بہت سے ماپرین عالم بفریت 
کو عطا کیے ہیں: مثلا محمدبن موسی خوارزمی کم جنکی تالیف زیج السند ہے » بنو صباح تین مابرین فلکیات کم جنکا نام 
ابرابیم » محمد اور حسن ہے انبون نم کتاب" رسالة فی عمل الساعات المبسوطة بالبندسة فی اي اقلیم اردت" تحریر کی » ابن 
یونس کہ جو" زیج کبیر حاکمی "کے مصنف ہیں الغ بیگ کہ جو مشبور دانشور اور سیاست دان تھے اور کتاب زیج الغ بیگ 
کے مصنف ہیں اور نظام الدین عبدالعلی بیرجندی کم جو فاضل بیر جندی کے عنوان سے معروف ہیں اور کتاب ابعاد و 
اجرام کے مصنف ہیں_ 
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3_ فزکس اور میکانیات: 


میکانیات کا علم مسلمانوں کے بان " علم الحیل" کہلاتا تھا " علم حیل" قدیم علماء کے نزديك آلات کا علم ہے اور ان تمام آلات 
کا تعارف کرواتا ہے جو کہ جو مختلف کام انجام دیتے ہیناگر چم بعض نظریات جو کہ علم الحیل سے متعلقہ کتب میں ملتے 
ہیں ان کی جڑیں مشرق بعید (چین جاپان و غیرہ ) اور ایران کے خطے میں پائي جاتی ہیں_ 

یہ بات قطعی طور پر کہی جاسکتی ہے کہ اسلامی انجي نرنگ مشرق وسطي( عرب ممالك » ایران» و افغانستان ...) اور 
بحیرہ روم کے خطے کے نقش قدم پر رواں دوان تھی » مصری اور رومیوں نے میکانیات میں بہت ترقی کی تھی لیکن اس 
حوالے سے یونانی لوگوں کا کردار سب سے زیادہ تھا ء بغداد میں بنی عباس کے بڑے خلفاء کے دور میں بہت سی یونانی 
اور کچھ سریانی کتب کا عربی میں ترجمہ ہوا تھاکہ جن میں فیلون بیزانسی (بوزنطی ) کی کتاب پیونميٹكء ہرون اسکندرانی 
کی کتاب مکینکس اور پانی والی گھڑیوں کے بارے میں ارشمیدس کے رسالے کا نام لیا جاسکتا ہے _ 

مسلمان انجینئروں کی استعداد و لیاقت کا تجزیہ کرنا سادہ کام نہیں ہے مسطحم ہندسہ plane geometry‏ مینآلات کو بنانے 
اور انکی تنصیب کے لیے ۰ حساب اور پیمائشے میں مہارت ضروری تهي» اگر چم آلات کو جوڑنے اور انکی تنصیب کے 
لیے كوني منظم معیار موجود نہیں تھاء مگر اسکے باوجود مسلمان انجینرز کا جدید آلات ( جیسے خودکار مجسمہ اور 
مکینکل فوارہ) کو بنانے میں کامیابی کی وجہ یہ تھی کہ وه ان آلات کو بنانے کے لیے ئ81٢‏ کے علم سے استفاده کرتے 
تھے اور اسی وجم سے مطلوبہ پارٹس کو کاٹ بھی سکتے تھے اور انکی ڈھلائي کے بعد انکی تنصیب بھی کرلیتے تھے(1) 
عالم اسلام کے سب سے پہلے انجنیرحضرات تین بهائي بنام احمد محمد اور حسن کہ جو موسی بن شاکر کے 


1 ڈونالڈر ہیل ملینك انجیژنگ مسلمانوں کے درمیان ص 4ء5_ 
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بیٹے تھے اور بنو موسی کے عنوان سے مشہور تھے ءبنو موسی کی کتاب الحیل سب سے پہلی تدوین شده کتاب تھی کہ جو 
عالم اسلام میں مکینك کے حوالے سے جانی پہچانی تھی » اس کتاب میں سوکے قریب مشینون کی تفصیل بیان ہوئي ہے کہ 
جن میں سے اکثر خودکار سیسٹم اور سیال مکینکی خواص کے ساتھ کام کرتی تهین» ان مشینون میں مختلف انواع کے 
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خودکار فوار م » پانی والی گهژیان » مختلف انواع کے پانی کو اوپرلانے وا لے وسائل» کنوین کے رہٹ اور خودکار لوٹے و 
غیرہ شامل ہیں » ان تین بهائیون کی تحقیقات کے حوالس سے قابل توجم نکتم یہ ہے کہ ان لوگون نے یورپ سے پانچ سو 
سال پہلے اور فنی علوم کی تاریخ میں پہلی بار 91316 ۲۵0۴ء پہیے کے دھرے (کا وہ پرزه جو اسکو عمودی اور دوری 
دونوں حرکتیں دے سکتاہے) کو استعمال کیا (1) 

دوسرے مشہور اسلامی انجنیئرکہ جو میکانیات میں شہرہ آفاق تھے جناب "جزری ''تھے وہ چھٹی صدی ہجری کے دوسرے 
اواخر یا ساتویں صدی کے آغاز میں شبر" آمد" جسے آج کل " دیار بکر" کہا جاتابس» میں ربا کرتے تھے انکی میکانیات 
کے بارے میں مشہور کتاب کا نام "کتاب فی معرفة الحیل البندسية یا الجامع بین العلم و العمل النافع فی ضاعة الحیل" ہے کہ 
جسے انہوں نے دیاربکر کے امیر کی درخواست پر لکھاء جزری کی کتاب علم و عمل کا مجموعہ ہے یعنی یہ کتاب نظری 
بونس کے ساکوساتی عملی پونس کے قاطے سس بهی وچا کی بح _ 

جناب جزری " رئیس الاعمال" یعنی انجنیرؤں کے سر براه کے مقام پر بھی فائز تھے اوررسم فنی ( مختلف اشیاء کے 
قطعات اور تصاویر کے ذریعے ریاضیاتی قواعد کی روشنی میں خوبصورتی اور آرائشے کا فن ) کے بنر میں مبارت 
رکھتے تھے اسی طرح وه اپنے ذبن میں آنے والس تمام موضوعات کی تشریح اور آسان یا پیچیده ہر قسم کے آلات کی 
توصیف کرنم میں استاد تھے انکی کتاب مکینیکل اوربائیتر و لك (عباو//۲۱۷۵۲02) وسائل و آلات کے حوالس سے قرون 
وسطی کی ببترین تالیف ہے »اس میں انہوں نے واقعا علم و عمل کے مابین نظری مباحث اور عملی طریقون کو بیان کیا ہے 
یہ کتاب چه ابواب پر مشتمل ہے : 


1 دانشنامم جبان اسلام »ج 4 ذیل بنی موسي _ 
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(1) آبی اور شمعی گهژیان (2) تفریحی آلات (3) باته پازن دھونے اور وضو کرنم کے وسائل (4) دائمی چلنس والس 
فوار ء (5) پانی کو اوپر کی طرف کھینچے والی مشینین(6) دیگر مختلف اقسام کے وسائل اور آلات جو روزمره کے 
معمولی کامون میں استعمال پوتم ہیں »اس کتاب کی قدرو قیمت صرف اس میں بیان شده مختلف روشون اور طریقون کی 
اہمیت کے پیش نظر نہیں ہے بلکہ بر آلے کی ایجاد کا طریقم تمام تفصیلات کے ساته اور ایك مابر شخص کی زبان سم بیان 
ہوا ہے(1) 

ابوالفتح عبدالرحمان خازی ايك اور اسلامی ماہر میکانیات اور طبیعیات ہیں وہ شہر "مرو "مین پیدا ہوئے سلجوقی حکمرانوں 
کے اداروں میں امور علمی میں مشغول تھے انکی مشہورترین تالیف" میزان الحکمة " ( 515 بجری قمری میں لکھی گئي) 
ہے کہ جو علم الحیل کی اہم ترین کتابوں میں سے ہے ہایڈورلك › ہایڈروسٹیٹك بالخصوص مرکز ثقل کے بارے میں انکے 
نظریات» اجسام کا توازن اور مخصوص کثافت پیمائي (کسی چیز کے گاڑھے پن کی پیمائشے) اوپر اٹھانے کے آلات » 
ترازو» وقت کی پیما نشے کے آلات » چیزون کے بنانے اور آن سے یہٹر استفاده کرنم کے تمام فنون میں انکی آراء و 
نظریات انکی مکانیات میں ہے پناه مبارت و استعداد کر ظابر کرت ہیں _ 

اس حوالے سے دیگر دانشورون میں سے ابن بیثم بصري» جیانی قرطبی اور ابوریحان بیرونی کا نام لیا جاسکتا ہے کم 
ابوریحان کی پانچ مواد اور معدنیات کی مخصوص کثافت سمجھنے کیلش تحقیقات اس قدر بیسوی صدی کے قواعد و معیار 
کے قریب ہے کم سب حیرت زده ره گئے ہیں _ 

جب بھی ہم اسلامی انجنیرون کی اختراعات پر ايك محققانم نگاه ڈالیں توکهیل» شعبده بازی اور پانی کو اوپر لانے والے انواع 
و اقسام کے آلات کے علاوه علم حیل کے میدان میں مسلمانون کا اہم ترین کارنامم یورپ والون کو بارود اور آتشی اسلحم 
سے آشنا کرواناہے؛ آتشی اسلحم کے استعمال کا ذکر چهتی صدی بجری میں خصوصا 


1 ابوالعز جزری ٠‏ الجامع بين العلم و العمل › النافع فی ضاعة الحیل» ترجمم محمد جواد ناطق ؛ص 43۰41 
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بھی تو پون اور ابتدائي دستی توپون یا بندوقون کے استعمال کی حد تك نہیں بلکم افریقا کے مسلمان بادشاپون کے دور میں 
مختلف انواع کی پھینکنے والی مشینون کا بھی ذکر کیا ہے _ 

ان قمع کے مفیلون کر خر الے سے بض اسلامی دانشورون کی فق ارآ ٹا » شراب الفیخ بن فضل اھ العمری »ان 
ارنبخاء اور حسن الرماح کی تالیفات ہمیں آتشی اسلحم کی عجیب و غریب دنیا سے آشنا کرواتی بین(1) 


4 ) طب 

علم طب ان سب سے پہلے علوم میں سے ہے کم جو مسلمانون میں رائج ہوئے اس علم کی ابمیت اس حد تك تھی کم ابدان 
کم علم کر ادبان کے علم کے ہم پلم شمار کیا چا تهاه اسلامی تمدن میں طبی علوم کے تجزیم و تحلیل مين ايك اہم نکتم عم 
طب کا بہت جلد علاقاني رنگ اختیار کرنا ہے ء اسمین شك نہیں کم میڈیکل اور طب کے حوالے سے کلی حیثیت کی نظری 
معلومات مسلمانون تك یونانی تالیفات کے ترجمم بالخصوص بقراط اور جالینوس کی تالیفات کے ترجمم سے پپنچین» لیکن 
پیت مسر ایسے سال کر جک لمان اطبام کر اپتے مریضون کے عوالس سے سام کر نا پڑت تھا وہ اسلامی مناطلق اور 
انکی خاص آب و ہوا سے متعلق تھے کم ان مسائل کا ذکر یونانی کتابون میں موجود نہیں تھا اور یہ واضح سی بات ہے کم 
گنت پرگون کی کتاہوں میں الکنے کر کی شم مرچ گی کی ینا پر اسلامی ایام ہاکھ پر پاته ر کھ کز نہیں پیاو گے تھے 
لہذا ان مسائل کے حوالے سے نئي آراء اور روشیں سامنے آئیں_ 

رازی کی کتاب "الحاوي" میں جن بیماریوں کا تجزیہ کیا گیا ہے ان بیماریوں کی تعداد کی نسبت کہیں زیادہ ہے کہ جنکا 
تذکرہ جالینوس اور بقراط اور دیگر یونانی دانشوروں کی تالیفات میں موجود ہے اسلامی طبی تاریخ میں ايك اور اہم اور 
برجستہ سنگ میل ابن سینا کی کتاب "قانون ''ہے_ 


1)دانشنامم جبان اسلام ج 1 بارود کے ذیل مين _ 
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اہل مغرب کی تمام طبی تاریخ میں اسطرح طب کے تمام موضوعات پر مشتمل جامع اور انسائیکلوپیڈیا طرز کی کتاب ابھی 
تك وجود میں نہیں آئي تھی بلادلیل نہیں ہے کہ کتاب قانون لاطینی زبان میں ترجمہ کے بعد بہت ہی سرعت سے ابل غرب 

کے دانشوروں اور ڈاکٹروں کی مورد توجہ قرار پاني اور انکے میڈیکل کالجوں میں ايك درسی مضمون کے عنوان سے 
تدریس ہونے لگي_ (1) 

لیکن اسلامی طب میں ترقی اور نئي اختراعات صرف یہیں نہیں رك گئیں اسلامی طب میں اہم ترین نتائج اسوقت سامنے آئے 
کہ جب کچھ اسلامی اطباء نے جالینوس کے آراء اور اپنے تجربات کے نتائج میں اختلاف کا مشاہدہ کرنے کے بعد اسے بیان 
کیا لہذا اسلامی دانشورون میں سب سے پہلے ابونصر فارابی نے جالینوس پر تنقید کي» انہوں نے اپنے رسالہ بم عنوان "الرد 
علی الجالینوس فیما نقض علی ارسطا طالین لاعضاء الانسان" میں کلی طور پر انسانی بدن کے اعضاء کی تشکیل و ترتیب 
کے حوالے سے جالینوس اور ارسطو کی آراء میں موازنہ کیا اور اپنی رائے کو ارسطو کے حق میں دیا » احتمال ہے کم 
فارابی کی یہ طرز فکر ان تمام اعتراضات کا سرچشمہ بنی کہ جنہیں انکے بعد بوعلی سینا نے جالینوس پر تنقید کرت ہوئے 
اسی طرح جناب رازی کہ جو طب میں عظیم مقام کے حامل تھے اور طب میں جامع نظر رکھتے ہوئے صاحب رائے تھے 
انہوں نے بھی طب میں جالینوس کے نظریات پر اہم تنقید کی ہے »رازی کے جالینوس کی آراء پر اہم ترین اعتراضات 
دیکھنے » سننے اور نورانی سایوں اور لہروں کا جسم سے آنکھ تك پہنچے کے حوالے سے سامنے آئے جناب رازی دیکھنے 
کے عمل کو جالینوس کی رائے کے بالکل برعکس سمجھتے تھے کہ نورانی سایے آنکھ تك پہنچتے ہیں نہ یہ کہ آنکھ سے 
نور پھوٹتاہے جیسا کہ جالینوس نے کہا اسی تنقید و اعتراض کے سلسلے میں بو علی سینا نے جالینوس کی طبی آراء کو 
واضح طور پر مہمل اور بے معنی کہا _ 

لیکن جالینوس کی طبی آراء پر سب سے اہم اعتراضات کہ جو مشہور ہونے کہ ساتھ ساتھ اسلامی طب میں قابل فخر مقام 
رکھتے ہینوہ ابن نفیس دمشقی نے چهتی صدی ہجری میں پیش کیے جناب ابن نفیس اہل تجربہ اور 
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صاحب نظر ته اور اسلامی طب مین ايك عظیم ترین انکشاف کا باعث بنم اسی لیم گذشت, صدیون مین انبین اسلامی 
مصنفین کے درمیان جالینوس عرب (اسلامي)کا لقب ملاکر جو مختلف جگہوں پر رازی کو بھی دیا گیا ہے » انہوں نس اپنی 
دو کتابون (1) "شرح تشریح قانون "کم جوکہ کتاب قانون کے پہلے سے تیسرے باب کی کی شرح کے عنوان سے لکهی گني 
(2) شرح قانون کم جو قانون میں پیش کیے گنس تمام موضوعات کی شرح ہے ان دو کتابون میں اپنے اہم ترین انکشاف یا 
دریافت :بم عنوان "گردش ریوی خون 61۳603100۳ 01000 ۷٣٣ہص‏ مں کی تشریح کی ہے انیسون صدی میں آکرجدید 
سائنس ابن نفیس کی اس اہم دریافت سے آشنا ہوئي » جالینوس کی رام کے مطابق خون کی گردش کی صورت یہ ہے کم 
خون شریان کے ذریعے دل کی دائیں حصے میں داخل ہوتاہے اور دل کی دائیں اور بائیں سائیتون کے درمیان پائے جانس 
والے سوراخون سے خون دل کے بائین حصے میں داخل بوکر پھر بدن میں گردش کرتاہے لیکن ابن نفیس نے یہ لکهاکر 
خون دل کے دائین حصے سے اور وریدکے ذریعے پهیپهژون مینجاتاہے کم اور جب وه پھیپھڑوں میں ہوا کے ساته مخلوط 
ہوتاہے پھر ایك اور وریدکے ذریعے دل کے بائیں حصے میں جاتاہے اور وہاں سے پورے بدن میں پہنچتاہےء بلا شبہ ابن 
نفیس نے یہ معلومات انسانی بدن کی چیرپھاڑ کے بعد سے حاصل کین ءقبل اسکے کہ اٹلی کے طبیب " میگل سروٹو" اسی 
بات کی وضاحت کرتے وہ تین صدیاں قبل ہی سب کچھ روشن کرچکے تھے لہذا ضروری ہے کہ اس انکشاف کو سروٹوسے 
منسوب کرنے میں شك و تردید کی جائے _ 

سروٹونے اسلامی طب کی تالیفات کے لاطینی زبان میں ترجمہ کے ذریعے ابن نفیس کی آراء سے آگاہی حاصل کی یا پہلے 
سے اس کشف سے بے خبر خود وه اس راز تك پہنچے اس حوالے سے دنیا کی طبی تاریخ میں بہت سی مباحث ہوئیں ابن 
نفیسء فارابيء ابن سینا اور چند دیگر اسلامی دانشوروں کے نظریات کو اکٹھا کرنے سے معلوم ہوتاہے کہ اسلامی طب › 
طب کے غیر جالینوسی ماڈل کو بنانے میں بہت سنجیدہ تھی (1) 


1)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 4 ابن نفیس کے ذیل میں _ 
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طب سے وابستہ علوم کی اقسام مینبنیادی اور تخلیقی ترین تحقیقات آنکھ کی طبی حیثیت کے متعلق ہے آنکھ کے مسلمان 
اطباء نے آنکھ کی بیماریوں اور انکے علاج کے حوالے سے یونانی ڈاکٹروں اور آنکھ کے یونانی طبیبوں کی آراء میں 
اضافے کےساتھ ساتھ خود بھی بہت سی بیماریوں کی تشخیص اور انکے علاج کی مختلف صورتیں پیش کین » آنکھ کے 

مختلف اقسام کے آپریشن» موتیا نکالنا یا آنکھ کے قرینہ میں اکھٹا ہوئے والا اضافی پانی نکالنا اسی طرح آنکھ کیلئے مختلف 
قسم کی نباتاتی ء معدنیاتی اور حیواناتی ادویات و غیرہ انہی تخلیقات کا حصہ ہیں _ 

آنکھ کے علاج کے حوالے سے تمام مسلمان اطباء میں دو افراد کا کردار سب سے زیادہ اور واضح ہے ان میں سے ايك 
حنین بن اسحاق کہ جو کتاب " العشر مقالات فی العین" کے مصنف ہیں اور دوسرے علی بن عیسی جو کتاب " تذکرۃ الکحالین 
"کے مصنف ہیں_ 

ان دونوں میں سے ہر ایك کتاب آنکھ کے علاج میں بہت سی اختراعات اور جدت کا باعث بنی اور ان کتابوں کے مصنفین 
آنکھ کے علاج کے سب سے پہلے مسلمان اطباء میں سے کہلائے »اس بات کو مان لینا چاہیئے کہ اسلامی دنیا میں آنکھ کے 
علاج رائج بونم کے ساٹ صدیوں کے بعد یورپ اس قابل ہوا کہ آنکھ کے مسلمان اطباء کی تمام اختراعات کو کراس 
کرسکس _ 

جڑی بوتیون کی تشخیص اور نباتاتی ادویات کے میدان میں بھی کم و بیشی یہی کیفیت ہے کہ یونان کی اس حوالس سے اہم 
ترین کتاب کم جو جڑی بوتیون کے اسلامی ماپرین کے باتهون پہنچی وه کتاب "الحشائشس" تھی کم جیسے وسطی ایشاء کے 
ایك مصنف دیوسکوری3س نے پہلے صدی عیسوی میں تحریر کیا یہ کتاب حنین بن اسحاق اور تحريك ترجمم کے کچھ 
دوسرے مترجمین کے قلم سے عربی میں ترجمہ ہوئي اس ساری کتاب میں تقریبا پانچ سو جڑی بوٹیوں کے ادویاتی خواص 
بیان ہوئے تھے حالانکہ رازی کی کتاب " الحاوي" میننباتاتی دوائیوں کے باب میں تقریباسات سوک قریب جڑی بوٹیوں 
ادویاتی خواص بیان ہوئے ہیں یہ تعداد ايك اور اہم ترین طبی کتاب کہ جو اسلامی اطباء کی دواشناسی کا واضح ثبوت ہے 
؛یعنی ابن بیطار کی كتاب " الجامع لمفردات 
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الادوية والاغذیة" میں یہ تعداد چوده سو تك جا پبنچی ہے گویا ڈپو سکوریڈس کی کتاب سے تین گنا زیاده جڑی بوئیون 
کااسمین تذکره ہوا » جڑی بوتیون کی تعداد کے حوالس سےبے مثال ترقی اور سرعت کیساتھ تحقیق بتاتی ہے کم اطباء اور 
اسلامی ماپرین نباتات بجائے اسکے کم وه ڈپوسکو ریدس کی پیروی تك محدود رہتے بذات خود نئي دریافتون اور نباتات کے 
ادویاتی خواص کو جاننے میں مصروف عمل ته(1) 


5_کیمیا 

کیمیا کا مقولم علم» فن اور جادو پر اطلاق بوتا تھا کم بتدریج کمیسثری پر اطلاق ہونے لگا کیمیا کا موضوع ایك روحانی 
قوت کے جسے غالباً " حجر الفلاسفم" کا نام دیا گیا ہے کی موجودگی میں مواد کو تبدیل کرنے سے متعلق تھاء کیمیا ان پنبان 
علوم کی ایك قسم ہے کہ جنہیں اصطلاحاً کم سر "کہا جاتاہے یہ اصطلاح پانچ علوم کے پہلے حروف سے بناني گني ہے 
وه پانچ پنبانی علوم یہ ہیں کیمیا » لیمیاء ہیمیاء سیمیاء ریمیا _ 

کیمیا میں اس ماده کے بار ء میں گفتگو کی جاتی تھی کہجسے استعمال کرنے سے معمولی دھاتیں جیسے لوبا و پیتل و غیره 
کا سونا چاندی مین تبدیل بوجانا سکن بوجاتابی» اس ماده کر کیمیا گر " اکسیر " کبتس تھے اسلامی علم کیمیا مینجو ظبور 
اسلام کے بعد پپلی صدی بجری میں بہت سرعت سے پیدا ہوا اور آج روایتی طور طریقے کا حامل ہے ان باره صدیون میں 
بہت سی کتابین اس حوالے سے تالیف بوئي ہیں کم جن میں اس بنر پر بحث بوتی ربی ہے ان میں سے سب سے اہم ترین 
مجموعم جابر بن حیان سے متعلق ہے کم جو نم صرف یہ کم عالم اسلام بلکم مغربی دنیا میں بھی علم کیمیا کے سب سے 
بڑے عالم شمار ہوتے میں انکی ہی وجم سے مسلمانون میں علم کیمیا توبماتی ہنر سے تجرباتی سائنس کی صورت میں 
سامنے آیا _ 

جناب جابر خالص مایعات مثلا پانی » شیرہ گھی اور خون و غیرہ کی تقطیر (1) کیا کرتے تھے اور وه یہ سمجھتے تھے 


1)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 4 ابن نفیس کے ذیل میں _ 
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کہ بر بارجب بھی پانی کی تقطیر کریں تو سابقہ خالص ماده پر تازه مادے کا اضافہ ہوجاتاہے یبانتك کہ یہ عمل تقطیر سات 
سو بارتك جاپپنچ. انکی نظر میں سونے کو حرارت دینے اور عمل تقطیر کے ایك ہزار مراحل سے گزارنے کے بعد 
اکسیر تك پہنچا جاسکتاتھا_ 

جناب جابر سے منسوب کتابوں کی تعداد اسقدر زیادہ ہے کہ ان میں بعض کی انکی طرف نسبت مشکوك ہے بعض اہل مغرب 
کے دانشورون اور محققین کے نزديك ایسی کتابیں اسماعیلی فرقم کے پیروکاروں نے چوتھی صدی ہجری میں تالیف کیں_ 
جابر کے بعد مشہور اسلامی کیمیاگر بلاشبہ محمد بن زکریا رازی ہیں جناب رازی علم طب سیکھنے سے قبل کیمیاگر تھے 
منقول ہے کہ حد سے زیادہ کمیکل تجربات کی بناء پر انکی نظر کمزور ہوگئي تھی اسی لیے مایوس ہوکر انہوں نے 
کیمیاگری چھوڑ دی ء جناب رازی اپنے آپ کو جابر کے شاگرد شمار کرتے تھے انہوں نے اپنی بیشتر کتب جو کیمیا کے 
خوالے سم تحریر کیٹالکے نام بھی جابر کی کتب کی مانند رکه پرئے تھے » لیکن جابر کا علم کیمیا فطرت کی بعنوان 
کتاب تکوین جانتم ہوئے اسکی باطنی تفسیر و تاویل پر مبنی تھا کہ یہ چیز شیعم اور صوفی مذہب میں عقیدے کا ايك رکن 
ہے _ 

جابر کے نزديك ہر علم بالخصوص کیمیا کے تمام اشیاء کے باطنی معنی کی تاویل کی روش کا استعمال اسکی ظاہری نمود 
سے بھی ربط رکھتاہے اور اسکے رمزی و باطنی پہلو سے بھی مربوط ہے ۰ رازی نے روحانی تاویل کا انکار کرتے ہوئے 
کیمیا کے رمزی پہلو سے چشم پوشی کی اور اسے کمیسٹری کی صورت میں پیش کیا ء رازی کی کیمیا میں اہم ترین کتاب " 
سر الاسرار" اصل میں ایك کیمسٹری کی کتاب ہے کہ جو کیمیا کی اصطلاحات کے ساتھ بیان بوئي ہے(2) اس کتاب میں 
کیس‌فری کے طريقم کار اور تجربات کا ذکر پرا ہے کم 


1)کیمیا بمعنی سونا بنانس کا علم اور کمیستری بمعنی اشیاء کے اجزا اور انکی بناوث کا علم _ 
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2)تقطیر ايك كيمياني عمل ہے کم جسمیں حرارت کے ذریعے قطره قطره نکالا جاتابس _ 
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جسے خود رازی نے انجام دیا ہے ان کو کیمیکل کی جدید صورتوں متلا تقطیرءتکلیس (بوا کے ساتھ گرم کرنے کا عمل 
(۱61۳21100جع) تبلور (کسی مایع یا گیس میں شیشہ بنانے کا عمل (0۳۷5۲۵۱1221100)ک مطابق سمجھا جاسکتاہے رازی نے 
اس کتاب اور اپنی دیگر کتب میں بہت سے آلات مثلا قرع )۸e٥٤٥۲۲(‏ بڑے پیٹ والا شیشے کا ظرف تقطیر جیسے اعمال 
کے لیے(1) ء انبیق (مایعات کی تقطیر اور عرق نکالنے کا آلم یا ظرف) (2) دیگ اور تیل سے چلنے والے چراغ کے بارے 
میں تشریح کی ان میں سے بعض چیز یں ابھی تك استعمال ہورہی ہیں _ 

چوتهی صدی ہجری میں بوعلی سینا اور فارابی نے اکسیرات اور کیمیا سے مربوط بعض موضوعات پر لکھاء لیکن ان 
دونوں میں سے کسی نے کیمیا کے حوالے سے جدا کوئي رسالہ یا کتاب نہیں لکهی » اس دور اور اسکے بعد کے ادوار میں 
دیگر کیمیاگران میں سے جناب ابوالحکیم محمد بن عبدالمالك صالحی خوارزمی کہ جنکی کتاب کا نام " رسالہ عین الصنعة و 
عون الصناع" ہے انکے بعد ابوالقاسم عراقی کہ جو ساتویں صدی ہجری میں موجود تھے انہوں نے کتاب " المکتب فی 
زراعة الذہب " کو تحریر کیا اسی طرح ساتویں صدی بجری اور آٹھویں صدی ہجری کے آغاز کے کیمیا دان جناب عبداللہ بن 
علی کاشانی بھی معروف ہیں _ 

اسلامی ادوار میں آسمان کیمیا پر آخری درخشندہ ستارہ جناب عز الدین جلد کی ہیں کہ انکی تالیفات انکے زمانہ اور بعد میں 
درسی مضمون اور معلومات کا منبع شمار ہوتی تھیں کتاب " المصباح فی اسرار علم المفتاح اور البدر المنیرفی اسرار 
الاکسیر " انکے کیمیا کے حوالس سے کتابون کے چند نمونس ہیں(3) 


1)کسی چیز کو 950 درجم پر حرارت دینا _ 

2)کوث کوٹ کر زره زره کرنس والا آلہ_ 

3)عرق نکالنے والا آلہ_ 

4)سید حسین نصرء علم و تمدن در اسلام ءترجمم احمد آرام » ج2 ص 234 تبران .علی اصغر حلبی ءتاریخ تمدن اسلام »ج 1ء ص ۰213 
3 233_ 
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6 فلسفہ : 


عالم اسلام میں ابویوسف یعقوب بن اسحاق کندی (260 ۰ 185 ق ) سب سے پہلے فلسفی مسلمان شمار ہوتے ہیں وہ پہلے فرد 
تھے کہ جنہوں نے سائنس و فلسفم میں مطالعہ او رتحقیق شروع کی ۰ اسی لیے انہیں "فیلسوف العرب" کا نام دیا گیا » 
دوسری اور تیسری صدی ہجری میں کوفہ علوم عقلی کی تعلیم و تحقیق کا مرکز تھا کندی نے ایسی فضا میں علم فلسفم 
پڑھاء یونانی اور سریانی زبان سیکھی اور بہت سی اہم کتابوں کا عربی میں ترجمہ کیا _ کندی کی کتابی کہ جنکی تعداد 

0 تك شمار کی گئي ہے سات اقسام میں تقسیم ہوتی ہیں جن میں سے فلسفہ » منطق › ریاضی , فلکیات » موسیقی › نجوم 
اور ہندسہ ہیں کندی پپلا شخص تھا کہ جن نے دین اور فلسفم میں مصالحت پیدا کی اور فارابی » ابوعلی سینا اور ابن رشد 
کیلئے راستم ہموار کیا انہوں نے ایك طرف سے اپنے پہلے نظریہ کے مطابق منطقیوں کی روش کو طے کیا اور دین کو 
فلسفہ کی حد تك تنزل دیا اور دوسرے نظریہ میں دین کو ایك الہی علم جانتے ہوئے فلسفم کی حد سے بڑھا دیا گویا کہ یہ 
علم پیغمبرانہ طاقت سے ہی پہچانا جا سکتا تهاءاسطرح دین کی فلسفی تفسیر کرتے ہوئے دین کی فلسفہ سے صلح کرو اني(1) 
عالم اسلام میں قرون اولی کے دوسرے عظیم فلسفی محمد بن ذکریا رازی ہیں کہ ابن ندیم کی تالیف کے مطابق وہ فلسفہ اور 
سائنس کو اچھی طرح جانتے تھے انکی تالیفات 47 تك شمار کی گني ہیں کہ آج کم از کم انکے چھ فلسفی مقالے باقی رہ گئے 
ہیں جناب رازی اگرچہ فلسفہ میں مرتب نظام نہیں رکھتے تھے لیکن اپنے دور کی صورت حال کو دیکھتے ہوئے عالم 
بشریت کی نظریاتی تاریخ میں ايك مضبوط ترین اسلامی دانشور اور مفکر جانے گنس وه عقل کی اصالت کے قائل تھے ء 
او ر عقلی قوت پر بے پناه اعتماد رکھتے تھے اور اللہ تعالی کی طرف حرکت میں ایمان رکھتے تھے . لیکن اصالت عقل کا 
شدت سے پرچار کرنے » نظر و قیاس کے پیروکاروں اور تجمیع دین و فلسفم کے معتقدین پر شدید حملے کرنے کے سبب 
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؛بعض ایرانی فلسفی اصول اور اارسطو سے پہلے والس فلاسفم 


1 ذبیح الله صفاء تاریخ علوم عقلی در تمدن اسلامی تا اواسط سده پنجم ج 1 ء ص 5۰162 _ 
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بالخصوص نیمفراطیس کے نظریت پر توجم کرتے کے باعث اور بعض خاص عفاید کی بناء پر علمام اسلام کا ایك بہت ہڈا 
گروه انکا شدید مخالف بوا بعض کے اتہوں ضرف ايك طبی شخص جانا اور نہیں فلسفی ابحاث میں داخل بونم کا حق نم دیا 
بہت سے اسلامی محققین اور دانشورون نے انہیں ملحد » نادان » غافل اور جابل جیسے خطاب دیے اور بہت سے دیگر 
اسلامی مفکرین مثلا ابونصر فارابی » ابن حزم اندلسی » ابن رضوان » ناصر خسرو اور فخرالدین رازی نے انکی کتابوں پر 
تنقید لكکھي(1) 

رازی کے بعد افلاطون اور ارسطو کے فلسفہ کی تائید اور ان دونونکی آراء کو آپس میں قریب لانے › جدید افلاطونی 
حضرات کی پیروی کرنے اور حکمت کے قواعد کو اسلام میں مطابقت دینے میں عظیم مقام رکھنے والے جناب ابونصر 
فارابی ہیں کہ جنہیں "معلم ثانی " کا لقب صحیح طور پر ملا(2) 

فارابی کا فلسفہ پچھلی ٹحقیقات سے مختلف تها اس لیے کہ انہوں نم گذشتم فلاسفم کی آراء کے مطالعم کرتے ہوٹے انہیں 
انکے اس خاص کلچر پرمبنی ماحول ( جسمیں وہ زندگی گزار رہے تھے ) کے تناظر میں دیکها ہے ؛انکا یہ ایمان تھا کہ 
فلسفہ بنیادی طور پر ايك مفہوم واحد ہے کہ جسکا مقصد حقیقت کی جستجو ہے اسی لیے انکی نظر میں فلسفی حقیقت اور 
دینی حقیقت آپس میں بمابنگی اور مطابقت رکھتی ہیں لبذا ان دونوں کی ترکیب سے ايك نئے فلسفہ کو وجود میں لایا جائے_ 
اس دور کے دیگرعظیم فلسفی جناب ابن مسکویہ ہیں کہ حداقل ان سے اس موضوع میں چودہ رسالے باقی رہ گئے ہیں ء ابن 
مسکویہ نے اپنے ایك اہم ترین رسالہ بنام " الفوز الاصغر" میں انسان کی خلقت کے حوالے سے اپنا ایك جدید نظریہ پیش کیا 
اس نظریہ میں انہوں نے یہ ثابت کرنے کی کوشش کی کہ یہ خلقت عدم سے حقیقت میں آئي ہے اور صورتیں بتدریج تبدیل 
ہوجاتی ہیں لیکن ماده اصلی شکل میں باقی رہتا ہے پہلی صورت 


1 محمد بن زکریا رازی ء سیرت فلسفی ترجمہ عباس اقبال_ 
2)ابن خلکان » وفیات الاعیان › قاہرہ ۰ 1275 »ج 2ء ص112-114_ 
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مکمل طور پر ختم ہوجاتی ہے جبکہ بعد والی صورتیں عدم سے وجود میں تبدیل ہوتی رہتی ہیں لبذا تمام مخلوقات عدم سے 
تخلیق بوئي ہیں انسان کے خرالے سے انکا عقیدہ ہے کم انسان کی خلقت اور کمال تك پہچنے قا سفر چار مراحل " جمادی » 

نباتی » حیوانی اور انسانی " پر مشتمل ہے اور انسان میں روح کے نام کی ایك چیز ہے کم جو حاضر » غانب » محسوس اور 
معقول امور کودرك کرتی ہے نیز پیچیده مادی امور کو بھی درك کر سکتی ہے_(1) 

اسی دور میں بو علی سینا بھی ايك عظیم ترین فلسفی کے عنوان سے موجود ہیں کہ جو ایك اہم شخصیت ہونے کے ساته 
ساتھ محکم اور درخشندہ فلسفی نظام کے بھی حامل ہیں انکی اہم اور برجستہ خصوصیت کہ جس کی بناء پر نم صرف عالم 
اسلام بلکہ اہل مغرب کے قرون وسطی میں یگانہ شخصیت بن کر ابھرے یہ تھی کہ فلسفم کے بعض بنیادی مفاہیم کی دلیل 
کے ساتم خاص ایسی تعریف پیش کی جو صرف انکی ذات کے سات خاص تھی بو علی سینا نم شتاختا نبوت » خدا » 
جبان » انسان اور حیات » نفس کا بدن سے رابط اور انکی مانند پر ایك نظریات کے حوالے سے تفصیلی اور جداگانم 
معلومات فرابم کیں_ 

انکے یہ نظریات قرون وسطی کے ادوار میں شدت کے ساته مشرق اور مغرب میں چھاگئے اور یورپ کے اہم سکولون اور 
یونیورسیٹوں میں پژهاتم جانے لگ انہوننے ایك لحاظ سے دو دنیاژن یعنی عقلی اور دینی پر کم جو یونان کے فلسفم اور 
مذہب اسلام کو تشکیل دیتم تھے پر تکیہ کیاء عقلی لحاظ سے انہوں نے وحی کی ضرورت اور لازمی ہونے کو دلیل سے 
ثابت کیا کم عقلی اور روحی بصیرت ایك بلندترین عنایت ہے کم جو پیغمبر (ص) کو عطا پوئي ہے اور پیغمبر (ص) کی 
روح اسقدر قوی اور قدرت کی مالك بوتی ہے کم عقلی مفاپیم کو زنده اور متحرك صورتون میں لے آتی ہے جسے ایمان کے 
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طور پرلوگون کے سامنے پیش کیا جاتا بس _ 
چوتهی صدی بجری کے دوران ایك مخفی گروپ نے فلسفی » دینی اور اجتماعی ابداف کے پیش نظر " اخوان الصفا" تنظیم 
تشکیل دی › اس گروه کے بڑے اور معروف لوگون میں " زید بن رفاعم ابوالعلاء معري» ابن 


1) دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 6 ء ذیل ابو علی مسکویہ_ 
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راوندی اور ابو حیّان توحیدی کا نام لیا جاسکتا ہے " اخوان الصفا" ایسے ابل فکر حضرات کا گروه تھا کہ جو افلاطون 
»فیٹاغورث اسکے پیروکار ونتصوف کے معتقدین » مشائي فلسفیوں کے عرفانی افکار اور شیعہ اصولوں پر عقیدہ رکھتے 
تھے ء یہ گروہ چار دستوں مبتدي» صالح دانا بھائي » فاضل کریم بهاتي اور حکماء میں تقسیم تھے کوئي بھی ممبران مراحل 
کو طے کر سکتا تھا انکی محفلیں اور لیکچرز مکمل طور پر مخفی تھے اورانکے رسالے مصنف کے نام کے بغیر بلکم 
"اخوان الصفا" کے کلی نام کے ساته شائع ہوتے تھے _ 

اخوان الصفا نے مجموعی طور پر 51 رسالے لکھے؛ انکی نگاه میں الہی علوم پانچ مندرجہ ذیل اقسام میں تقسیم ہوتے ہیں 
(1) الله تعالی کی معرفت اور اسکی صفات (2)علم روحانیت (3) علم نفسانیات (4)علم معاد یا قیامت شناسي(5)علم سیاسیات 
اور یہ (سیاسیات کا علم )بذات خود پانچ دستون سیاست نبوی » سیاست ملوکی › سیاست عامہ » سیاست خاصم اور سیاست 
ذات میں تقسیم ہوتا ہے(1) 

اس دور کے بعد ہم اسی طرح متعدد فلاسفہ کے عالم اسلام میں ظہور اور ارتقاء کا مشاہدہ کرتے ہیں کہ جن میں سے ہر ایك 
نے اپنا خاص نظریہ دنیا میں پیش کیا یہاں ہم بعض شہرہ آفاق افراد کا اختصار سے تعارف کرواتے ہیں: 

ابوحامد محمد غزالی طوسی کہ جنکی اہم ترین کتاب " احیاء علوم الدین " کو جو عربی زبان میں لکهی گئي ہے اور اسمیں 
فلاسفہ کی دیگر آراء کے مقابل دینی عقائد کا دفاع کیا گیا ہے یہ کتاب چار اقسام عبادات » عادات »مهلکات( ہلاك کرنے والی 
اشیاء )اور منجیات (نجات دینے والی اشیائ) میں تقسیم ہوئي ہے _ 

عمر خیام ان لوگون میں سے تھے کہ جو یونانی علوم کی تحصیل میں بہت سر گرم تھے خیام کے افکار " اخوان الصفای" 
کے نظریات کے قریب اور انکا طرز بیان بھی انہی کی مانند ہے خیام ایسے خدا کے وجود پر عقیدہ رکھتے تھے کہ جو 
مطلق خیر ہے اور اس سے عقاب اور عذاب صادر نہیں ہوتا_ 


1 دانرة المعارف بزرگ اسلامی ء ج 7 ۰ ذیل ۲ اخوان الصفا'' _ 
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اسی طرح ابن باجہ ء ابن میمون قرطبی ء ابن طفیل اور ابن رشد مکتب ہسپانیہ ( اندلس )سے تعلق رکھنے والے بڑے فلاسفہ 
میں سے ہیں(1) 

جس دور میں ہسپانیہ میں یہ فلاسفم پیدا ہوئے اور ترقی کر رہے تھے اسی دور میں ایران میں بھی بہت سے افراد کے 
عروج کا مشاہدہ کرتے ہیں کہ ان میں سے ایك شہاب الدین سہروردی ہیں کہ جو شیخ اشراق کے نام سے مشہور ہوئے 
انہوں نے فارسی اور عربی میں مختلف کتابین تصنیف کین سہروردی کی اہم ترین تالیفات میں سے حکمة الاشراق » 
التلویحات اور ہیاکل النور عربی زبان میں جبکہ پر تو نامہ اور عقل سرخ فارسی زبان میں ہیں _ 

انکے علاوه فخر الدین رازی کہ جو تقریبا سہروردی کے معاصر تھے انکا نام بھی لیناچاہیےءفخرالدین رازی ان فلاسفم کے 
گروہ میں سے ہیں کہ جو آسان نویسی میں بہت ماہر تھے انہیں حکمت اور کلام مینبہت مہارت حاصل تھی اسے انہوں نے 
اپنے شاعرانم ذوق سے ملا دیا انکا دلیل دیتے کا انداز بھی مضبوط اور روان تها _ 

اس باب میں وه جو بطور فلسفی » دانشور » سیاست دان اور مفکر کے بہت زیاده توجم کے مستحق ہیں وه جناب خواجم 
نصیر الدین طوسی ہیں کم جو ایران کی انتباتي سخت سیاسی اور اجتماعی صورت حال میں یعنی جب منگولون نے حملم کیا 
ظہور پذیر ہوئے ء جناب طوسی مکمل طور پر فلسفم مینبو علی سینا کے پیروکار تھے لیکن اپنی خاص نظر و آراء بھی 
رکھتے تهح_(2) 
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طوسی کے بعد اہم ترین فلسفی میرداماد استر آبادی ہیں کہ جو تقریباً صفوی دور میں تھے انکی مشپور تصنیفات میں سے 
انہوں نے معقولات مجرد کے جبان کو حادث دبری ( زمانی ) گردا نا ہے_ 


1 دانرة المعارف بزرگ اسلامی › ج 3 ذیل ابن رشد _ 
2 محمد تقی مدرس رضوی . احوال و آثار خواجم نصیر الدین طوسی ۰ 40_71 


71 

اس دور میں دوسر م مشپور فلسفی میرفندرسکی ہیں انکی ظاپری بود و باش ساده اور درویشون کے ہم محفل تھے 
میرفندرسکی کے افکار و نظریات بو علی سینا اور فلسفم مشاء کے کلمات اور آراء کی حدود کے اندر بینمیرفندرسکی نے ان 
تمام موارد میں کم جبان فلسفم مشا اور سپروردی گے حامیون میں اختلاف نظر تھا وبال فلسفم مشاء کا دفاع کیا؛ 
میرفندرسکی گذشتم ادوار کے تمام اسلامی فلاسفم میں تنبا وه شخصیت ہیں کم جو زبان سنسکریت کو جانتم تھے اسی لیس 
انہوں نے بند کے فلاسفم کی ايك اہم ترین فلسفی او ر نظریاتی کتاب یعنی " مہا ببارات" کی شرح لكهي _ 

گیارهوین صدی بجری میں میرفندرسکی کے فورا بعد ملا صدرای شیرازی کم جو صدر المتا لبین کے نام سے معروف 
ہوئے پیدا ہوئے وه اس صدی کے بالخصوص اشراق کے حوالس سم سب سے بڑے فلسفی ہیں ملا صدرا نے اپنی تعلیم کے 
آغاز سے نظریات کے پختم بونم کے زمانم تك تین :مراحل شاگردی کادور» عبادت اور گوشم نشینی کا زمانم اور تالیف 
اور افکار و آراء بیان کرنے کا دورانیم گزار ء ء ملا صدرا کی اہم ترین فلسفی تالیفات میں سے الاسفار الاربعم اور المبداء و 
المعاد ہیں _ 

عالم اسلام میں فلسفہ کے تجزیہ و تحلیل کے حوالے سے ایك اہم ترین پہلو اس علم کا مختلف زمانوں میں تحرك» زندگی او 
ر بقا ہے جیسا کہ ملاحظہ ہوا کہ صدرا اسلام بالخصوص کندی کے زمانم زندگی سے ملاصدرا کے دور تك اسلامی فکری 
تحرّك عروج کے مدارج طے کرتا ربا اور کبھی بھی کوئي دور ایك بڑے فلسفی سم خالی نہ تھا یہ ارتقاء ملاصدرا کے بعد 
بھی جاری ربا ملاصدرا نے اپنی آراء ايك عظیم اور مکمل فلسفی تحريك " مکتب فلسفی تہران " کی صورت میں یادگار کے 
طور پر چھوڑیں انکے بعد یہ مکتب زندیہ خاندان کے دور اور قاجار حکومت کے دور میں جاری ربا اور اس مکتب نے بڑی 
تعداد میں عظیم فلاسفہ یادگار کے طور پر چھوڑے مکتب فلسفی تبران اب بھی جاری ہے_(1) 


1 اکبر دانا سرشت › سہروردی و ملا صدرا_ 
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مسلمان اوائل سے ہی اپنی خاص منطق رکھتے تھے یہ منطقی روش واضح طور پر علم کلام او ر اصولی فقہ میں دیکھی جا 
سکتی ہے اس قسم کی منطق میں اگرچم مسلمان ارسطو کی منطق سے البام لیتے تھے لیکن بہت ہی کم اس سے متاثر ہوتے 
تھےء بطور خاص علم اصول الفقم فقہاء کی منطق شمار ہوتا آیا ہے کہ جو مکمل طور پر مسلمانوں سے ہی تشکیل پایاء اور 
اہل کلام حضرات بھی پانچویں صدی تك ارسطو کی منطق سے کم ہی مدد لیتے تھے بلکہ اپنی خاص منطقی روش رکھتے 
تھے _ , 
عالم اسلام میں پرلی بار ایرانی دانشور ابن مقفع نے مقولات » عبارات اور قیاس کے عربی ترجمم میں سبقت کی اور دیگر 
مترجمین نم بھی منطقی رسائل کا ترجمم کیا اس حوالے سم کندی › فارابی » ابن سینا » بهمنیارین مرزبان اور حکیم لوکری 
نے کوشش کین لیکن بو علی سینا نے کتاب شفا میں اگرچم منطق ارسطو کے نصاب کو اصلی حالت میں ربنم دیا اور 
مکمل طور پر اسکی شرح لکهی لیکن اپنی دیگر کتابون میں اس منطقی روش ( ارسطو کی روش) میں بہت زیاده کمی بیشی 
کی د اتہر کے کاب یی لر فی کے درا میں رد کاکید کے ما کی کر ای طرے مقن کی زی یں زفادان 
رہے ہیں _ 
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خواه نصیر الدین طوسی نے بھی منطق میں بہت تحقیق کی اور متعدد کتابین کہ جن میں سے اساس الاقتباس»شرح منطق 
اشارات » تعدیل المعیار اور التجرید فی المنطق تحریر کین» وه منطق کو علم کے ساته ساته وسیلم بھی سمجھتے تھے ان کے 
خیال میں منظق ايك ایسا علم ہے جو معنی اور انکی کیفیت کی شناخت کے ساته دیگر علوم کی فبم و ادراك کی کلید بھی 


ہے_ 
ابن تیمیہ ( متوفی 661) بھی اسلام کے بڑے منطقیون میں سے ہیں انکی اس حوالے سے اہم ترین کتابوں میں سے کتاب الرد 
علی المنطقیین اور نقض المنطق ہیں _ 


ابن تیمیہ کے بعد ارسطو کی منطق کے بڑے ناقد ابن خلدون ہیں انہوں نے اپنی اہم کتاب " العبرو دیوان المبتداء والخبر" کے 
مختلف ابواب میں منطق کے حوالے سے گفتگو کی انہوں نے تاریخی نگاه سے منطق 
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کا تجزیہ کیا اور واضح کیا کہ کیسے اس علم نے جنم لیا اور عالم اسلام میں کس طرح داخل ہوا ء انہوں نے مختصر سے 
اتان میں مازیک متتلق کی ضریت کی اسکے بد انکے مبادی اور اسلنن پر بح کی 

گیارھویں صدی بجری میں صدرالدین شیرازی ( ملا صدرا) کے ظہور کے ساتھ اسلامی تمدن میں فکری اور عقلی فعالیت 
اپنے عروج کو پہنچ گئي تھی ملا صدرا نے اپنی کتاب الاسفار کی مقدماتی فصول میں مشائیوں کی پیروی میں علوم کی 
تقسیم بندی اور منطق کے حوالے سے بھی گفتگو کی انکی روش منطق بہت زیادہ ابن سینا کی روش منطق سے مشابہت 
رکھتی ہے(1) 


تاریخ اور تاریخ نگاري 

زمانہ جاہلیت میں عرب کی ثقافت حفظ پر قائم تھی اور اسی طریقے سے ایك نسل سے دوسری نسل میں منتقل ہو رہی تھی 
ظہور اسلام سے پہلے اور قران کی گذشتہ اقوام کی داستانوں سے عبرت لینے کی تعلیمات تك _ زمانہ جاہلیت کے عرب 
لوگ وقت کے تسلسل کو ايك تہذیبی مفہوم کے طور پر نہیں سمجھتے تھے _ لیکن سب سے اہم چیز جس نے مسلمانوں کو تا 
ریخ نگاری اور تاریخ سے عبرت لین کی طرف ترغیب دلائي وه قران و حدیث کی تعلیمات تھیں لبذا عربوں میں تاریخ اور 
تاریخ نگاری کا علم ظہور اسلام کے اوائل میں ہی وجود میں آیا_ مسلمان اپنے تاریخی مطالعات میں قران و حدیث سے 
متاثر ہوتے ہوئے سب سے پہلے پیغمبر اکرم (ص) کی سیرت اور جنگوں کی طرف متوجم ہوئے اسکے بعد تاریخ نگاری 
کے دیگر موضوعات کی طرف بڑھے_ سب سے پہلے مسلمان مورخین میں " ابو مخنف" ( متوفی 175 م ) کا نام لیا 
جاسکتا ہے وہ کسی ايك موضوع پر مبنی متعدد تواریخ کے مصنف تھے جنکے کچھ حصوں کاذکر تاریخ طبری میں موجود 
ہے_ ابن اسحاق ( متوفی 150 ق) بھی وہ پہلی شخصیت ہیں کہ جنہوں نس سیرہ نبوی پر کتاب لكهي_(2) 


1) محمد خوانساری > قوانین مطنق صوری ( مختلف جگہ سے) ابو نصر فارابی ء احصاء العلوم ‏ ص 53 _دانش پوه ء محمد تقی ء " 
از منطق ارسطو روش شناسی نوین " مجلم جلوه »س 1ء ش1ء ص 24_ 
2 عبدالجلیل › تاریخ ادبیات عرب › ترجمم آذر تاش آذر نوش » ص 153 _ 
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اس کتاب کے کچھ حصے تاریخ طبری میں نقل ہوئے ہیں اگرچہ یہ کتاب بذات خود ہمارے ہاتھ تك نہیں پہنچی لیکن یہ مکمل 
طور پر سیرہ ابن ہشام میں آچکی ہے واقدی ( متوفی 209 قمري) نے پیغمبر اکرم(ص) کی جنگوں کے حوالے سے مشہور 
کتاب " المغازی " لكهي _ واقدی کے شاگر د ابن سعد نے بھی پیغمبراکرم (ص) ۰ صحابہ اور تابعین کی زندگی کے حالات 
پر کتاب " الطبقات" لکھی › تیسری صدی بجری میں بلاذری ( متوفی 279 قمري) نے دو قیمتی تاریخی کتابیں " فتوح البلدان 
" اور " انساب الاشراف" اپنے بعد یادگار چھوڑیں_ اس صدی کے دوسرے نصف حصہ میں اس دور کے اسلام کے بہت 
بڑے مورخ طبری نے عظیم کتاب " تاریخ الامم و الرسل و الملوك" تصنیف کی _ 

پانچویں صدی بجری مینچند بڑے مورخ گزرے ہیں _ کتاب تجارب الامم کے مصنف ابن مسکویہ ء سلاطین غزنوی کے لیے 
لکهی جانے والی کتاب تاریخ یمینی کے مصنف عتبی » تاریخ بغداد کے مصنف خطیب بغدادی _ چهتی صدی بجری میں 
حالات زندگی پر لکھی جانے والی کتاب " الاعتبار " کے مصنف اسامم بن منقذ (متوفي584 قمری )اور سلجوقیوں کی تاریخ 
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پر لکهی جانے والی کتاب " نصرة الفتره" کم مصنف عماد الدین اصفبانی (متوفی 589 قمری ) اس دور کے بڑے مورخ 
شمار بوتس تھے_ 

ساتوین صدی بجری میں ہم بہت بڑے مورخین کا سامنا کرر ہے ہیں ابن اثیر جو کم عرب زبان مورخین میں سب سے 
مشپور پیناور انبون نم کتاب " الکامل فی التاریخ" اور "اسد الغابة" تحریر کین _ اس صدی کے دوسر ء بر ء مورخین ابن 
خلکان ہیں کم جنپون نم اہم رسالم "وفیات الاعیان "تحریر کیا کم جو شخصیات کے تذکره اور تاریخ ادب پر فبرست کی 
روش پربس _ 

آثهوین صدی بجری میں ابن ابی زرع ( متوفی 727قمری )نے مغرب کی تاریخ کے حوالے سے اپنی اہم کتاب " روض 
القرطاس" اور ابوالفداء نے کتاب" المختصر فی اخبار البشر" تحریر کی نوی صدی بجری میں تقی الدین فاسی نے تاریخ مکم 
تحریر کی اسی صدی میں مقریزی نے مصر کی تاریخ اور جغرافیم پر اپنی اہم ترین 
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کتاب" الخطط والاثار" تحریر کی _ گیارہویں صدی بجری میں مقرّی نے بسپانيم کی تاریخ پر کتاب" نفح الطیب" لکهی _ (1) 
عربی زبان میں تاریخ نگاری کے ادوار کی مانند فارسی زبان میں بھی تاریخ نگاری نے اسی طرح سفر کیا اور مراحل 
ارتقاء طے کیے _ عربی زبان کے مورخین کی مانند ایرانی مؤلفین نے بھی بہت سے ادوار میں تاریخی کتب تحریر کیں یا 
عربی سے فارسی میں ترجمہ کیں _ فارسی زبان میں قدیمی ترین عمومی تاریخی کتابوں میں سے جو باقی رہ گئي ہیں ان 
میں سے تاریخ بلعمی کم جو ابوعلی بلعمی نے 352قمری میں تحریر کی _ 

اسکے بعد کتاب" زین الاخبار گرديزي" ( پانچویں صدی کے پہلے نصف حصہ کی تألیف) کا نام بھی لیا جاسکتا ہے لیکن 
ایران میں فارسی زبان کی تاریخ نگاری کا سب سے اہم ترین دور منگولوں کا دور یعنی ساتویں صدی کے بعد کا ہے_ اس 
دور میں ہم فارسی تاریخی کتاب نویسی میں انقلابی اٹھان کا مشاہدہ کرتے ہیں اس دور کی اہم ترین تاریخی کتابیں " تاریخ 
جبانگشای جوینی " ہے کہ جو عطاملك جوینی کی تحریر ہے ۰ عثمان بن محمد جو زجانی کی تصنیف طبقات ناصری جو 
8 ق میں تالیف ہوئيء عبداللہ بن عمر بیضاوی کی نظام التواریخ » رشید الدین فضل اللہ ہمدانی کی جامع التواریخ » فخر 
الدین داؤد بناکتی کی تاریخ بناکتی ء حمداللہ مستوفی کی تاریخ گزیده» شرف الدین عبداللہ وصاف شیرازی کی تجزية الادصار 
یا تاریخ وصاف اور محمد بن علی شبانکارہ کی مجمع الانساب ہیں _ فارسی زبان میں تاریخ نگاری کی عظمت و بلندی 
تیموری اور ترکمانی ادوار میں بھی جاری رہی ء ان ادوار کی یادگار کتب میں سے حافظ ابرو کی مجمع التواریخ السلطانیم" 
> شرف الدین علی یزدی کی ظفرنامہ » میر خواند کی روضة الصفا اور خواند میر کی تاریخ حبیب السیر کا نام لیا جاسکتا 
ہے_ (2) 

ترکمانی دور کے بعد صفوی حکومت قائم ہونے کے ساتھ ہی فارسی زبان میں تاریخ نگاری میں اہم انقلاب 


1 دانشنامہ جبان اسلام ء ج 6 ذیل تاریخ و تاریخ نگار ی _ 
2)دانشامہ جبان اسلام » ج 6 ذیل تاریخ و تاریخ نگاری _ 
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پیدا ہوا یہ انقلاب شیعی نظریات کی اساس پر تاریخ نگاری کی جدید شکل تھا_ اس طرز کی اہم ترین تاریخی کتابوں میں سے 
ابن بزاز کی تحریر صفوة الصفا ‏ اسکند بيك منشی ترکمان کی " تاریخ عالم آرای عباسي" یحیی بن عبداللطیف قزوینی کی 
"لب التواریخ "اور قاضی احمد غفاری کی "تاریخ جہان آرا "قابل ذکر ہیں _ 

اس دور کے مورخین کی ايك بڑی تعدا دصفوی بادشاہوں کی حکومت کی تاریخ کو تاریخ نگاری کا بنیادی موضوع قرار 
دیے ہوئے تھی _ اس حوالے سے بہت سی کتابیں تالیف ہوئیں ان میں سے بوداق منشی قزوینی کی "جوابر الاخبار "قابل 
تذکرہ ہے _ 

افشاریہ اور زندیہ سلسلہ حکومت کے ادوار میں صفوی تاریخ نگاری شیعی رحجان کے ساتھ جاری رہی اس دوران کے اہم 
ترین مورخین میں سے نادر شاه کے مخصوص منشی میرزا مبدی خان استر آبادی تھے کہ جنہوں نے بہت سے تاریخی آثار 
چھوڑے ان میں سے 'درّہ نادره" اور" جبانگشای نادري" قابل ذکر ہیں _ زندیہ سلسلم حکومت کے دور میں بھی ہم ''محمل 
التواریخ "کم مصنف ابوالحسن گلستانم "روزنامم میرزا محمد کلانتر "کم مصنف میرزا محمد کلانتر اور "تاریخ گیتی گشا 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


"کم مصنف میرزا صادق موسوی اصفبانی جسے مورخین سے آشنا پوت ہیں _ 

قاجاریم سلسلم حکومت کے دور میں فارسی زبان میں ایرانی تاریخ نویسی ایك اہم تبدیلی سے دوچار بوئي جسکی بناپر اس 
دور کی تاریخ نگاری کودو اقسام میں تقسیم کرنا چاہیے : ایرانیون کی جدید علوم سے آشنائي سے پہلے او ر اسکے بعد ء 
قارجایم حکومت کے پہلے دور میں تاریخ نگاری صفویم اور زندیم ادوار کی مانند اسی سبك و سیاق اور ادبی نثر پر جاری 
ربی جبکم دوسر م دور میں ایرانیون کی یورپ کی جدید تاریخ نگاری روش سے آشنائي کے بعد تاریخ نگاری کا آغاز ہوا ء 
ایران کی روس سے شکست اور اس شکست کے اسباب اور ایرانیون کا یورپی زبانون سے ترجمم کے کام کی طرف توجم 
قاجار یہ دور میں تاریخ نگاری کے دوسر م مرحلم کا آغاز ہے _ 

قاجاریم دور کے پہلے مرحلم میں تاریخ نگاری کے اہم آثار میں سم میرزا فضل اللہ خاوری شیرازی کی 
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تاریخ محمدی اور تاریخ ذوالقرنین» عبدالرزاق مفتون دنبلی کی ''ماثر سلطاني"» عضدالدولم سلطان احمد میرزا کی "تاریخ 
عضدی "۰ اور محمد تقی سپہر کی "ناسخ التواریخ "کا نام لیا جاسکتا ہے ءقاجاریہ کے دوسر م دور میں یورپ کی زبانون 

سے ترجمم کی بناء پر یورپ کی تاریخ کے متعلق چند کتابو مینسے ایڈورڈگیبن کی کتاب" تاریخ انحطاط و زوال 
امپراتوری روم" کم جو فارسی میں ترجمم ہوئي اسی طرح سرجان ملکم کی کتاب" تاریخ ایران" کم جوانگریزی میں تصنیف 
بوئي اور بعد میں فارسی میں ترجمم بوئي_(1) 

یہ تاریخ نگاری کے متعلق کچھ نکات تھے کم جنکی طرف ہم نے اشاره کیا » اسلامی ادوار میں تاریخ نگاری کے حوالے 
سے ايك اور قابل توجہ بحث یہ ہے کہ مورخین نے تاریخ نگاری کی مقبولیت کی بناء پر کتب کی تصنیف و تالیف میں 
مختلف اقسام کے سبك و سیاق کی پیروی کی اسی لیے ہم انکے تاریخی آثار کو چند اقسام مینتقسیم کر سکتے ہیں جوکہ 
مندرجہ ذیل ہیں : 

الف) روائي تاریخ نويسي: یہ مختلف موضوعات متلا حدیث › قصہ ء مقتل › سیرت اور جنگون کے احوال میں تقسیم ہوتی 
بح 

ب) وقایع نویسی : واقعات اور رودادونکوتاریخی نظم کے ساته تسلسل کی شکل میں ايك جگم پیش کرنا _ 

ج) ذیل نویسی اور مختصر نويسي: گذشتم لوگون کی تاریخی کتب پر ذیل و حاشیم اور تکمیلی نوٹ لکهنا _ 

د)عمومی تاریخ نويسي: تقویم اور سالوں کی ترتیب کے ساته اسلامی ممالك کے واقعات کو قومی و جغرافيائي عناصر کی 
مداخلت کے بغیر لکهنا _ 

ہ) انساب کی روسے تاریخ نويسي: انساب کے سلسلم اور شجره نسب کی آشنائي کے ساته تاریخی حوادث کا ذکر اور انکا 
ایس قبائل اور طوائف سے ربط بیان کرنا جن کا پس منظر زمانم جابلیت سم جا ملتا ہے _ 

و) طبقات کے اعتبار سے تاریخ نويسي: یہ تاریخ نگاری میں اسلامی مورخین کی قدیم ترین روش ہے 


1) دانشنامم جبان اسلام ج 6 ذیل تاریخ و تاریخ نگاری _ 
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طبقات کے نام کی تاریخی کتب میں ہر زمانہ یاہر نسل کی ديني» علمی اور سیاسی شخصیات کے حالات زندگی زمانی 
ترتیب کے ساتھ ہر ايك طبقم کو دیگر طبقات اور ادوار سے جدا کرتے ہوئے لکھے جاتے ہیں _ 

ز) سرگذشت نامے: یہ روش بہت سی تاریخی کتب میں پائي جاتی ہے یعنی خلفاء » حاکموں اور علماء کے حالات زندگی 
کے بارے میں کتب تحریر کرنا » تاریخ نویسی کی یہ روش پیغمبر اکرم (ص) کے حوالے سے تحریر شده سیرتوں کے زیر 
اثر وجود میں آئي _ 

ح) صدی نامہ : تاریخ نویسی کی یہ روش ساتویں صدی سے رائج ہوئي اس روش میں ایك معین صدی کی شخصیات کی 
سرگذشت الف ب کی ترتیب سے لائي جاتی ہے _ 

ط) مقامی تاریخ نویسی :سال بہ سال تاریخ نویسی کی روش کے مطابق ایك منطقہ » سرزمین یا شبر کے تاریخی حالات و 
واقعات کا ذکر _ 

ی ) خاندانی تاریخ نويسي: خلفا اور سلاطین کے دور فرمانروائي کی بنیاد پر لکهی جانے والی کتب اور رسالات اس قسم کی 
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تاریخ نویسی میں جو کم قبل از اسلام کے ایرانی لکھاریوں کے اسلوب کا اقتباس ہے بادشابونکی تاریخ کو مرتب کیا جاتا 
ہے _ 

درج بالا ہر ايك قسم کے تحت مختلف کتب اور رسالے فارسی اور عربی میں تدوین کئے گئے ہیں کہ جنہیں مفصل تاریخی 
ما خذاور کتابیات میں تلاش کیا جاسکتا ہے_(1) 


9) جغرافیا 

مسلمانوننے علم جغرافیہ میں بھی دیگر قدیم علوم مثلا ریاضي؛ طب اور نجوم کی مانند گذشتم تبذیبون خصوصاً یونان ایران 
اور بند کا سہارا لیا انہوں نے ان تہذیبونکے آثار کا مطالعم اور ترجمم کرتے ہوئے ان علوم کو وسعت بخشي_ ایران » مصر 
اور سنده کی فتح سے مسلمانون کو موقع ملا کہ ان تین تبذیبون کے لوگون کی علمی و 


1 رسول جعفریان ء منابع تاریخ اسلام » قم ص 51 ۰ فرانتس روزنتال › تاریخ و تاریخ نگاری در اسلام ء ترجمم اسداللہ آزاد ص 84ء 81 
> عبدالعزیز دوری › بحث فی نشان علم التاريخ عندالعرب ص 86 _ 81_ 
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ثقافتی ترقی سے ابتدائي معلومات حاصل کریں _ ہندی جغرافیہ کے حوالے سے مسلمانوں کے پاس اہم ترین منبع کتاب " 
سوریا سدهانتم" تھی کہ جو منصور عباسی کے دور خلافت میں سنسکرت سے عربی میں ترجمہ ہوئي _ یونان سم جغرافیہ 
اور نجوم کی معلومات بھی بطلیموس اور دیگر یونانی دانشوروں کے آثار کے ترجمہ سے مسلمانوں میں منتقل ہوئیں 
بطلیموس کی جغرافیہ کے بارے میں کتاب عباسی دور میں چند بار ترجمہ ہوئي لیکن آج جو کچھ ہمارے پاس اس کتاب کے 
حوالے سے ہے وہ محمد بن موسی خوارزمی کا اس کتاب سے اقتباس ہے کہ جو مسلمانوں کی اپنی معلومات سے مخلوط 
ہوگیا ہے (1) 

اسلامی تہذیب میں علم جغرافیہ کا آغاز منصور عباسی کی خلافت کے زمانم میں ہو ا اور بالخصوص مامون کی خلافت کے 
زمانہ میں اس علم کی طرف سرکاری توجہ بڑھی مامون کی خلافت کے زمانہ میں جغرافیہ نے بہت ترقی کی _ کرہ زمین 
کی قوس سے ایك درجم کی پیمائشے » نجومی جدول اور مختلف جغرافياني نقشہ جات کا تیار ہونا و غیرہ اس ترقی کے 
ثمرات تھے_ 

تیسری صدی ہجری سے قبل جغرافیہ کے حوالے سے جداگانہ تصنیفات موجود نہ تھیں بلکہ کہیں کہیں ہمیں اس زمانے کی 
کچھ جغرافیائي معلومات منتشر صورت مینملتی ہیں لیکن تیسری صدی ہجری اسلامی تہذیب میں علم جغرافیہ میں اختراعات 
اور ترقی کا زمانم ہے کیونکہ اس صدی میں ايك طرف بطلیموس کے آثار سے آشنائي حاصل ہوئي اور اسکے بعد ایسے 
تراجم ظاہر ہوئے کہ جنکی بناء پر سائینٹیفك جغرافیہ کا آغاز ہوا دوسری طرف توصیفی جغرافیہ کی تشریح کیلئے گوناگون 
نمونہ جات بنائے گئے اور اسی صدی کے آخر میں کئي جغرافیائي کتب تحریر ہوئیں اور مختلف قسم کے سفرنامے دائرہ 
تحریر میں آئے_ 

چوتهی صدی ہجری میں اسلامی جغرافیہ میں مختلف مکتب پیدا ہونے سم جو" مسالك و ممالك " کوخاص اہمیت دیتے تھے 
اور اسلامی اطلس یعنی جغرافيائي اشکال کے بہترین نمونوں سے بہت نزدیکی تعلق رکھتے تھے 


1)فرانتس تشنر و مقبول احمد › تاریخچہ جغرافیا در تمدن اسلامي. ترجمم محمد حسن گنجی و عبدالحسین آذرنگ ص 10 و 9_ 
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جغرافیہ کی تالیفات اپنے عروج کو چھونے لگیں(1)_ 
اسلامی تمدن میں علم جغرافیہ کے تاریخی اتار چڑھاؤ کو مختلف ادوار میں تقسیم کیا جاسکتاہے: 


پبلا دور (تیسری اور چوتهی صدي) 
اس دور میں علم جغرافیہ عروج کی طرف قدم بڑھا ربا تھا اس دور کی جغرافيائي تالیفات کو دومکتبوں میں تقسیم کیا جاتاہے 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


کم ان دونون کے ذیل مینبهی اقسام ہیں : ایس متون کم جومجموعاً کائنات کے بار ء میں تحریر ہوئے ہیں لیکن اسلامی 
خلافت کی بعنوان مرکز عالم اسلام زیاده تفصیلات بتائي گئیں ہیں _ 

وه تحریریں جو واضح طور پر ابو زید بلخی کے نظریات سے متاثر بیناور فقط اسلامی سرزمینون کی روداد بیان کرربی 
ہیں اور اسلامی مملکت کے بر گوشے یا ریاست کو جدا سلطنت سمجها گیا ہے اور سوائے سرحدی علاقون کے بہت کم غیر 
مسلم سرزمینون کے بار ء میں بحث کی گني ہے_(2) 


دوسرا دور (پانچوین صدي) 

یہ اسلامی جغرافیہ کے عروج کی صدی ہے اس دور میں مسلمانون کا علم جغرافيم خواه انہوں نے یونانیون اور دیگر 
تہذیبونسے اقتباس کیا بو خواه انبون نے یہ معلومات تحقیق» مشابده اور سیاحت کے ذریعم حاصل کی بون ترقی کی 
بلندترین سطح کو چهوربا تھا _ 


تیسرا دور(چهتی صدی سے دسویں صدی تك ) 
یہ اسلامی جغرافیائي معلومات کی پیوستگی اور ترتیب دینے کا زمانم ہے _ اس دور میں ادریسی جیسم حضرات کے سوا 
متقدمین کی کتب کے مقابلم میں کوئي خاص ترقی نہیں پوئي اور جغرافيم کے موضوع پر علمی اور ناقدانم 


1)سید حسین نصر» علم و تمدن در اسلام» ترجم احمد آرام. ص88ء تشنر و احمد › تاریخچم جغرافیا در تمدن اسلامی ص 12_ 
2)ایگناتی یولیا نویج کراچکو منکی ء تاریخ نوشتم بای جغرافیائي در جبان اسلامی ترجمم ابوالقاسم پاینده ص 7:6 
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مزاج اور معلومات کے درست اور مستند ہونے کے بارے میں حساسیت _ جو کہ متقدمین کی اہم خصوصیات تھیں _ ان 
خصوصیات نے اپنی جگہ تلخیص اور گذشتم لوگوں کے روائي اور نظری اقوال کو نقل کرنے کو دے دي(1)_ 


چوتھا دور (گیارہویں سے تیرہویں صدی تك) 

اس دور میں ہم مشاہدہ کرتے ہیں کہ اسلامی جغرافیہ میں جدید تحقیقات شاذو نادر ہیں کلی طور پر اس دور کا نام "زمانم 
جمود " رکھا جاسکتاہے لیکن اس دور کے آخر میں اسلامی جغرافیہ میں اہم واقعہ رونما ہوا وہ یہ کہ مسلمان یورپی جغرافیہ 
سے آشناہوئے انکی یہ آشناني مغربی جغرافیایی آثار کے ترجمہ کے ذریعے عمل میں آئي(2) 

پہلے دور کے مصففین یعنی تیسری اور چوتھی صدی کے جغرافیہ دانون میں سے "ابن خردادبم" کی طرف اشاره کیا 
جاسکتاہے کہ جنہوں نے جغرافیہ اوردیگر علوم میں دس عناوین سے زیادہ کتب تالیف کینالمسالك و الممالك انکی جغرافیہ کی 
الات میں سے ایک ہے اس گزوه کے دیگر تمایند.م " البلدان" کے مولف یعقوبی اور آخبار البلدان کے مسلت ایم ف 
بمدانی ہیں اس گروه کے مشبوررکن جو کم چوتهی صدی کے مشپورترین جغرافیم دان شمار ہوئے ہیں وه ابوالحسن علی بن 
حسین بن علی مسعودی ہیں » جناب مسعودی جغرافیم کو علم تاریخ کا جزو سمجهتم تھے _ اسی لیے انہوں نے اپنی جغرافیم 
کے حوالے سے معلومات کو اپنی تاریخ میں اہم کتاب "مروج الذہب و معادن الجوبر "مين تحریر کیا _ 

اسی طرح اس دور کے دیگر قابل ذکر جغرافیم دانون میں سے کتاب" المسالك و الممالك کم مصنف اصطخري" ء کتاب " 
صورة الارض یا المسالك والممالك" کم مصنف ابن حوقل اور " کتاب احسن التقاسیم فی معرفة الاقالیم" کم مصنف مقدسی 


1 تشنر و احمد ۰ پیشین ص 48 ۰ 38_ ۱ 
02 آندره میکل اور انکس معاون حانری لوران. اسلام و تمدن اسلامي. ترجمم حسن فروغی ص ۰482 481 _ 
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دوسرے دور یعنی پانچویں صدی میں بڑے اور عظیم جغرافیہ دانون کے ظہور کا ہم مشاہدہ کرتے ہیں کہ ان میں سے اہم 
ترین ابوریحان بیرونی ہیں جناب بیرونی علم جغرافیہ کی ايك انتہائي فنی اور پیچیدہ ترین شاخ یعنی ریاضیاتی جغرافیہ کے 
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موسس ہیں اس حوالے سے انکی کتاب کا نام " تحدید نبایات الاماکن" ہے علاوه ازیں علم جغرافیا میں البیرونی کے ہم عصر 
اور ہم رتبم دانشور ابوعبداللہ بن عبدالعزیز بکری قرطبی بینجو بسپانیم کے دانشور تھے انکی جغرافیم کے حوالے سم کتاب 
کا نام " معجم ما استعجم من اسماء البلاد والمواضع" ہے_ 

تیسر م دور یعنی چهتی سے دسوین صدی تك جس کا نام ہم نے اسلامی جغرافیم میں "زمانم تلفیق "رکها ہے کی کتب کو 
بطور کلی آٹھ اقسام میں تقسیم کیا جاسکتابم : 1_ کائنات کی توصیف 605۳00108۷(_2) علم کائنات کے متون 3_ جغرافياني 
تہذیبیں 4 _ زیارت نامون کی کتب 5 _ سفرنامے 6 _ جہاز رانی سے متعلق متون 7_ فلکیاتی آثار 8 _ مقامی جغرافیا ئي متون 
)1( 

ان بہت سے آثار میں سے کچھ جو مندرجم بالا اقسام کے حوالے سے تالیف ہوئي مندرجم ذیل ہیں : محمد بن احمد فرقی کی 
کائنات کی توصیف کے حوالے سے کقاب" منتهی الادراك فی تقسیم الافلاك"» یاقوت حموی کی تہڈییوں کے خوالے سے 
"معجم البلدان " سفرناموں کے حوالے سے "رحلم ابن جیر "اور اس دور میں اہم ترین جغرافیہ دان ابن بطوطہ ہیں کہ جو 
مشہور سفرنامہ کے مصنف ہیں یہ کتاب انکے مختلف اسلامی سرزمینوں میں 25 سالہ سفر کا ثمرہ ہے _ 

اس دور کے آخر تك مقامی جغرافیہ پر عربی اور فارسی میں بہت سی کتابیں لکھی گئیں کہ ان میں فارسی کتب میں سے ابن 
بلخی کی فارس نامہ » حمد اللہ مستوفی کی "نز هة القلوب"ء محمد بن نجیب بکران کی "جبان نامہ"ء عبدالرزاق سمرقندی کی 
"مطلع السعد" اور امین احمد رازی کي" ہفت اقلیم "قابل ذکر ہیں _ 


1)تشنر و احمد. سابقم ماخذ_ 
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ادب: 
الف) عربی ادب 


اسلام کی پیش رفت کے آغاز سے ہی عربی ادب خصوصاً شاعری خاص توجم کا مرکز بن گئي اسلامی فتوحات عربی 
اشعار میں اپنا جلوه دکھانے لگیں اور عبداللہ بن رواحم کعب بن مالكء حسان بن ثابت و غیرہ جیسے برجستہ شعرا کے آنے 
سے آہستہ آہستہ قرآنی کلمات اور مضامین بھی عربی شاعری میں سمونے لگے حسان بن ثابت نے پیغمبر اکرم(ص) اور ان 
کے صحابم کی دس سال تك مدح و ستائشے میں قصاید کہے اورانہوں نے رسول اکرم(ص) کی وفات پر مرثیہ سرائي بھی 
کی 


۳ 


قرآن مجید کے بعد اولین اسلامی منثور آثار احادیث نبوی (ص) ہیں جن کی نثر روان اور ساده ہےءخطبات میں "حجة 
الوداع" سے امیر المؤمنین (ع) کے گبر بار اقوال تك مسجع و مقفع اور خوبصورت لفاظی سے بهر پور نثر ملتی ہے _ 
خطوط اور عبدنام و غیرہ جن میں سیاسی اور اجتماعی موضوعات پائے جاتے ہیں کو دینی متون کی حیثیت حاصل ہے 
_ پہلی صدی بجری میں عربی نثر مذکوره موضوعات تك ہی محدود ربی ہے _ 

کمیت ( 126_ 60 قمري) کے عموماً شیعی اور خاص طور پر اشعار باشمیات ايك پایدار مکتب کی شکل میں آگئے اور روز 
بروز روحانی رنگ ان پر بڑھنے لگا _ اسکس اہم ترین دینی اشعار چار قصیدے ہیں کم جو باشمیات کے نام سے شبرت 
پاگئے _ (1) 

زمانہ کے گذرنے کے ساتھ ساتھ عربی ادبیات نے زیادہ سے زیادہ اسلامی تہذیب کو اپنے اندر جذب کیا اسطرح کہ بہت کم 
ہی کوئي خطبہ یا تحریر مل سک گی کہ جسکا آغاز قرانی مناجات اور پیامبر اکرم (ص) کی مدح سے نہ بو اسی طرح 
اخلاقی اقدار کے متعلق زمانم جاہلیت کے بہت سے کلمات نے بتدریج اپنے مفاہیم بدل لئے اور کلمات مثلا شجاعت. وفاء 
صداقت» صبر اور سخاوت و غیرہ قیمتی اور معنوی کلمات میں تبدیل ہوگئے_ (2) 


1) زکی مبارك. الملائح النبوية فى الادب العربی ص 6_23_ 
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2 توشی بیکو ایزدتسو ء ساختمان معنای مفابمی اخلاقي. دینی در قرآن » ترجمم فریدون بدره ای ص 50 کے بعد _ 
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بنی امیہ کے زمانم میں سیاسی وجوبات کی بناء پر شعر اور شاعری توجہ کا مرکز قرار پائي انہوں نے کوشش کی کہ 
اشعارکے ذریعے لوگوں کو اپنی طرف جذب کریں یابزعم خویش انعام اور صلم دے کر لوگوں کی زبان تنقید بند کریں _ لبذا 
اس دور میں شاعری حاکموں کی توجہ کا مرکز بنی اس سے انکا بدف اپنے مخالف اور رقیبوں(اہل بیت پیغمبر(ص) ) سے 
مقابلم کرناتھا بنی امیہ اچهی طرح جانتے تھے کہ لوگ خلافت کو اہل بیت کا حق سمجھتے ہیں اور انہیں غاصب شمار 
کرتے ہیں اسی لیے کہ اموی حکمرانوں کی شعرا حضرات کے سامنے بہت زیادہ مال و دولت لٹا نے کے باوجود یہ لوگ 
اکثر و بیشتر حق ہی بیان کرتے تھے _ (1) 

اموی دور کے برجستہ شاعروں میں سے فرزدق ء اخطلی اور جریر قابل ذکر ہیں » عباسیوں کے خلافت پر قابض ہونے 
سے شاعروں کوکچھ معمولی سی آزادی حاصل ہوئي تو شیعہ شعراء اپنے عقائد و نظریات اہل بیت کی مدح کے ساتھ بیان 
کرنے لگے ان افراد میں سے سعید حمیری اور دعبل کا نام قابل ذکر ہے اسی طرح عباسی مشہور شاعر ابوالعتاہیہ تھے _ 
دینی اشعار کا موضوع کم جسے شریف رضی نے عروج پر پہنچایا مھیار دیلمی کے ذریعے جاری ربا _ مہیار دیلمی ایك 
زرتشتی شخص تھے انہوں نے اسلام قبول کیا اور کوشش کی کہ ایرانی قومیت کی طرف اپنے واضح رحجانات کو اہل بیت 
کی دوستی کے ساتھ مخلوط کرے کلی طورپر ہم کہیں گے کہ عربی اشعار اگرچم اسلامی ادوار مینمختلف نشیب و فراز میں 
گزرتے رہے اور برجستہ شعراء کی تربیت ہوئي لیکن یہ گمان نہیں کرنا چاہے کہ ان تمام اشعار کے مضامین فقط دینی تھے 
بلکہ عربی شعراء نے مختلف میدانوں میں طبع آزمائي کی جیسے ابونواس نے طربیہ شاعری میں ء ابوالعتاہیہ نے زہدد و 
حکمت. بشار بن بردنے ہجو اور بحتری نے مدح سرائي میں اشعار کہے_ 

اسی طرح نثر بھی شعر کی مانند مختلف ادوار سے گزری بعض ادوار میں گوناگون وجوہات کی بناء پر عظیم مصنفین نے 
پرورش پائي جبکہ بعض دیگرادوار میں ایسی ترقی دیکھنے میں نہ آئي_ 

عرب کے مصنفین میں ابن مقفح ( متوفی 142 قمري) ادبیات عرب کا درخشان ترین چہرہ ہیں یہانتك کہ 


1 جرحی زیدان ء تاریخ تمدن اسلام › ترجمم علی جواہر کلام > ص 514_515_ 
2 دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج4 ذیل ابن مقفع_ 
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انہیں نثر تازی (عربي)کا خالق کہا جانے لگا اگر چم انکے آثار یاکم از کم موجود آثار فقط وہی کتابیں ہیں کہ جو پہلوی زبان 
سے ترجمہ ہوئیں_(2) 

عربی ادب میں دیگر اہم اور معروف شخصیات میں سے ابن قتیبہ دینوری ( متوفی 322 قمری ) ابوعثمان عمروبن بحر 
جاحظ( متوفی 255 قمري) ابوالعباس محمد بن یزید مبرد( متوفي285قمري) قدامة بن جعفر (متوفی 337 قمري) » ابوالفرج 
اصفہانی ( متوفی 362 قمری ) اور ابومنصور ثعالبی ( متوفی 429 قمري) قابل ذکر ہیں _ ادب عربی کادرخشان اور پر 
رونق زمانم ضیاء الدین ابوالفتح ابن اثیر جو کہ کتاب" المثل السائر فی ادب الکاتب و الشاعر" کے مصنف ہینکے نام پر ختم 
ہوا کیونکہ انکے بعد طویل زمانہ تك عربی ادب کی تاریخ میں درخشان چہرہ شخصیت ظاہر نہ ہوئي اس جمود کے دور میں 
بیشتر ادبی آثار گذشتم لوگوں کے آثار کی شرح؛ حاشیہء تلخیص یا تکرار کی حد تك تھے عربی ادب اورکلچر میں یہ جمود 
کا دور منگولوں کے قبضہ کے بعد شروع ہوا اورعثمانیون کے دور حکومت میں یہ جمود اپنی آخری حدون کو چھونے لگا 
کیونکہ ترکوں کی سلطنت اور خلافت کے زمانم میں عربی زبان اور ادب کی ترویج اور قدر کرنے والا کوئي نہ ربا _ 


ب) فارسی ادب : 
1) فارسی شعر 


چوتهی صدی بجری کی ابتداء سے پانچویں صدی بجری کے نصف دور تك کا زمانم فارسی ادب کے ظبور اور عروج کا 
زمانم ہے _ اس دور میں اشعار کے رواج اور روزبروز بڑھتی مقبولیت کی بنیادی وجم سلاطین کی جانب سم شعراء اور 
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مصنفین کی بہت زیاده حوصلم افزائي کرنا تھا _ 

سامانی سلاطین بالخصوص پارسی میں نثر اور نظم کا بہت ابتمام کیا کرتے تھے اور فارسی شعر کو عزت و تکریم کی نگاه 
سے دیکھتے تھے_ انکے ذریعے پارسی نظم ونثر کی ترویج کی ايك وجم یہ تھی کم ایرانی لوگ اپنے جداگانم ادب کے 

بار ء میں سوچیں اور اپنے دارالحکومت بخارا کی بغداد یعنی مرکز خلافت کے مد مقابل عظمت کی طرف متوجم پون _ 
بخارا جو کم چوتهی صدی ہجری میں ایرانی ادب کا مرکز تھا کے علاوه اور بھی مراکز پانچویں صدی 
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ہجری کے پہلے نصف دوران تك فارسی ادب کی ترقی کیلش موجود تھے مثلاً زرنج سیستان» غزنین» نیشابور » ری اور 
سمرقند(1) 

چوتهی صدی کے آخر تك دری فارسی کے اشعار فقط خراسان اور فرارود(ماوراء النہر ) کے شاعرون تك محدود تھی 
کیونکہ فارسی انکی مادری زبان شمار بوتی تهي _ چهتی صدی کے آخر میں اصفبان بھی فارسی ادب کا ايك بڑامرکز بنا _ 
اور شعرا اور ادبی خطباء کے مراکز فرارود(ماوراء النبر) اور سنده سے لیکر ایران کے مغربی اور جنوبی علاقون تك 
پھیلے ہوئے تھے چهتی صدی کے وسط اور خصوصا اسکے اواخر تك فارسی شعر کے اسلوب میں ايك بڑا انقلاب پیدا ہوا 
جسکی بنیادی وجم فارسی شعر کا ایران کے مشرق سے عراق عجم(موجوده اراك)» آذربایجان اور فارس کے شعراء کی 
طرف منتقل بونا تها_ اس تبدیلی کی اساسی وجم فکری و نظریاتی اسلوب اور عقائد کی بنیاد پر بعض تغییرات تھے _ 

ساتوین اور آٹھویں صدی کے اشعار میں بتدریج قصیده ختم بوگیا اور اسکی جگم عاشقانم اور عارفانم لطیف غزلون نے لے 
لی اس دور میں اشعار کا سبك چهتی صدی کے دوسر م حصم کے دور کا اسلوب تھا کم جسے آجکل سبك عراقی کا نام دیا 
گیا ہے کیونکہ ان دو صدیون میں اشعار کا مرکز ایران کے مرکزی اور جنوبی مناطق تھے _ 

نوین صدی پجری میں سیاسی اور اجتماعی صورت حال کے متزلزل ہونے اور علم و ادب کے بازارون کے ماند پڑنے اور 
شاعر پسند امراء اورحاکمون کے کم ہونے کی بنا پر فارسی شعر کی مقبولیت ختم ہوگئي اور بعض تیموری سلاطین اور 
شاپزادون مثلا بایسنقر میرزا جیسے ابل سخن کی حوصلم افزائي بھی کفایت نم کرسکی _ 

صفویون کے دور اور انکے بعد کی صدیون میں بندوستان میں فارسی زبان کی ترقی نسبتاً زیادہ زور وشور سے تهي _ 
بندوستان میں مغلیم ادوار میں مسلمان بادشاه فارسی زبان کی طرف کافی توجم اوردلچسپی کا ثبوت دیتے تھے اسی لیس بہت 
سے ایرانی لوگ بھی اس سرزمین کی طرف بجرت کر گئے تھے بہت سے شاعر اس سرزمین پر ظاپر ہوئے اور زبان 
فارسی کو وہاں عظیم مقام حاصل ہوا اسی لیئے وبال ایك جدید اسلوب تخلیق ہوا کم جسم سبك بندی یا ببتر الفاظ میں سبك 
اصفبانی کباگیا _ 


1 اس دور کے فارسی اشعار کی مزید خصوصیات جاننے کیلئے رجوع کریں : ذبیح اللہ صفاء تاریخ ادبیات در ایران ‏ ج 2 ص 
0 190 _ 
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بارهوین صدی کے دوسرے نصف دور سے چودھویں صدی کے دوسرے نصف دور تك ایران پر افشاریہہ زندیہ اور 
قاجاریہ خاندانوں نے حکومت کی اس دور میں فارسی شاعری نے اس دور کے شعراء بالخصوص اصفہان کی ادبی انجمن 
کے ممبروں کی صفویہ دور کے شعراء کی روش سے ناراضگی کی بناء پر جنم لیا اس گروه کا یہ نظریہ تھا کہ " کلیم 
كاشاني" اور صائب تبریزی جیسے شاعر فصاحت سے دور ہوگئے ہیں لبذا اس نئي تحريك کے پیروکاروں نس کہ جو پہلے 
اصفہان پھر شیراز اور تہران میں تشکیل پائي یہ نظریہ اختیار کیا کہ خراسان اور عراق میں پانچویں صدی سے آٹھویں 
صدی بجری تك کے عظیم اساتذه کی روش پر شعر کہنے چاہیے اسی لیے اس دور کے شعراء کی شاعری کے دور کو " 
دوره بازگشت " ( واپسی کا زمانہ ) کا نام دیا گیا _ (1) 


2) فارسی نثر 
تیسری صدی بجری میں فارسی شعر کے ساته ساته فارسی نثر نے بھی مختلف وجوپات کی بناء پر ظبور کیا اور چوتهی 
صدی میں عروج تك جاپپنچی اسکی مقبولیت کی پبلی وجم وه رونق تھی جو ایرانیون کی اجتماعی اور قومی یکجبتی کے 
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زیر سایہ آزادی کے حصول کی وجم سے پیدا بوني اور ادبی آزادی پر منتج بوئي _ دوسری اہم وجم عربی ادب کے مد مقابل 
ایرانیوں کااپنے ادب کی ضرورت کا احساس تھا اوریم کہ اسلام کی ابتدائي صدیون میں وه لوگ جو ایران میں عربی زبان 
سے آشنا ہوئے بہت کم تھے جبکم ایرانیوں کی فارسی کتب کی ضرورت زیاده تھی اسی طرح اس دور کے بعض بزرگان 
متلا جیحانی اور بلعمی خاندانون نے مختلف موضوعات میں (فارسي) کتابون کی تالیف و تحریر اور عربی و دیگر زبانوں 
سے ترجمم کے حوالے سے مصنفین کی بہت حوصلم افزائي کی _ 

پانچوین اور چهتی صدی بجری میں ہی فارسی نثرنے مناسب انداز سے کمال کے مراحل طے کیے اس دورمین بہت سے 
بزرگ مولفین نے مختلف موضوعات میں معروف آثار چھوڑے تاریخ » سیاست معاشرت » ادب » حکمت» طب طبیعیات؛ 
ریاضیات » نجوم » فقم » تفسیر» کلام ء جغرافیم» حالات زندگی اور بالخصوص تصوف جیسے موضوعات پر مختلف کتابیں 
لکهی گئیں _ 

اور فارسی زبان بھی پختہ ہونے کے ساتھ ساتھ جاذب و روان ہوگئي_ لیکن 616 قمری میں چنگیز خان منگول 


1)سابقہ حوالم خلاصم ج 1:2_ 
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کے حملہ سے تمام معاشرتی ء عملی » ادبی اور علمی امور حتی کہ فارسی زبان بھی انحطاط کا شکار ہوگئي_ ایرانیوں کی 
ساتویں صدی ہجری میں اپنی ثقافت کی حفاظت کیلئے سعی و کوشش کرنے کے باوجود آٹھویں صدی کے بعد اس جمود کے 
آثار واضح ہوگئے (1) 

اگر چہ صفویہ دور میں بھی فارسی نثر جاری رہی لیکن ادبی معیار کے پیش نظرمناسب حالت میں نہ تھی _ دوسرے الفاظ 
میں اگر چم اس دور میں گوناگوں موضوعات میں کتابیں تحریر ہوئیں لیکن چونکہ لغوي» ادبی اور بلاغت کے میزان و 
معیارکا خیال نہ رکھا گیالہذا فارسی نثر میں اس دور کو ممتاز دور نہیں کیا جاسکتا _مجموعی طور پر ہم کہہ سکتے ہیں کہ 
صفوی دور کی نثر تیموری دور کی نثر سے بھی کبس پست اور حقیر ہے حتی کہ نٹر مصنوع کے شعبم میں تیموری دور 
کے درباری کارکنون کی " نثر مصنوع"کس بھی قریب نہیں ہے اس دور میں جس فارسی نثر کا ہند میں رواج تھا وہ بھی 
اسی قسم کی تھی _ 

افشاریہ ء زندیہ اور قاجاریہ دور میں فارسی نثر بتدریج پستی سے بلندی کی طرف سفر کرنے لگی قاجاری دور میں گذشتہ 
لوگوں کی مانند کچھ حد تك مناسب روش اختیار کر گئي شعر کی مانند نثر میں بھی گذشتم مصنفین کی فصاحت و بلاغت 
معیار اور نمونہ تھی لیکن اس حوالے سے زیادہ تر چھٹی اور ساتویں صدی کے مولفین اور مصنفین کی روش کی تقلید ہوتی 
رہی 


ج) ترکی ادب: 

ترکی ادب کا شروع سے ہی واضح طور پر دینی امور کی طرف رجحان ہے قدیم ترکی ادب کا ايك اہم حصہ کہ جو مرکزی 
ایشیا سے تعلق رکھتا ہے دو بڑے دین " مانوي" اور "بده مت" کی تحریرات پر مشتمل ہے اور بہت سے دینی مفاہیم 
اورتعلیمات کا حامل ہے _ ابتداني چارصدیوں میں جبکہ دین اسلام مغرب سے مشرق کی طرف بڑھ ریا تھا ترك لوگ اسلام 
سے آشناہوئے اسطرح ترك اقوام کی تہذیب میں مفاہیم اسلام کے نفوذ کا راستہ کھل گیا_ ایك تقابلی اور عمومی نظرے کے 
مطابق ہمیں ماننا پڑے گا کہ مرکزی ایشیا یعنی اناطولی ء قفقاز اور ولگا میں ترکی اشعار مختلف پہلوؤں سے فارسی اور 
عربی ادب سے بہت متاثر ہوئے_ اور آلٹائي اور 


1) ملك الشعراء بہار › سبك شناسی ؛ ح 1 ص 35_90 _ 
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مشرقی و مغربی سابئیر یا جو اسلامی تہذیب سے دور رہ گئے تھے اور آلٹا اقوام کی مقامی ثقافت میں مدغم تھے وہانبھی 
اس شاعری نے اپنی شکل اور قالب کو قائم رکھا ہے_ 
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پانچوین اور چهتی صدی بجری میں قراخانیان کے ترکستان کے مغرب میں" سیرد ریا "اور" آمودریا" کے مناطق پر مکمل 
تسلط کے ساته ساته ترکی اسلامی ادب نے جنم لیا _ نویں سے گیاربوین صدی بجری تك ترکستان کے مشرق میں اغوز ان 
سالار کے درمیان واضح طور پر ايك محدود سا ادبی ماحول بنا اور ان کے بہت سے آثار میں سے بعض کتابین کم جو " 
عبادت" اور قصم قربان " نام رکهتی تھیں مکمل طور پر دینی مفاپیم سے متاثر تھیں _ 

آخری صنیون میں مختلف زبانون یی ار کے ٭ آذربایجانی » عشمانی اور ترکمنی سے تعلق رکهنی والس شعراء اور نثر 
رین جکر ان جر اسای کور میں سے ( یه کر ویک ارو سوقان کے ما تین اسلامی ا ام کے اکر ك ادب مین ان 
کی درجم بندی اسی حوالے سم کی جاتی ہے _ ترکی ادب میں عظیم شعراء میں سے امیر علی شيرنوائي ( متوفی 906 
قمري) نجاتی ( متوفی 915 قمري) باقی (متوفی 1009 قمري) فضولی (متوفی 964 قمري) اور شیخ غالب (متوفی 1213) 
قابل ذکر ہیں 


ب ) اسلامی علوم 
1) قرائت : 


قرائت کا علم اسلامی علوم میں قدیم ترین علم ہے کہ جسکے بانی پیامبر اکرم(ص) ہیں انکے بعد علی بن ابی طاب (ع) ء 
عبداللہ بن مسعود اور پھر آئمہ اطہار کا اس علم کی تدوین میں اہم کردار ہے پہلی صدی بجری میں پہلا شخص کہ جس نے 
قرآن کی رائج الحان کے ساتھ قرائت کی اسکا نام عبیداللہ بن ابی بکر ثقفی تھا_ 

پیشیز اکرم(ص) سے اصحاب کی قرآن کریم کم بعض الفاظ اور الگے حروف کی آدائیگی کے حراتے سے مفتلت ذرائم 
سے روایات نقل ہونے کی بناء پر قرائت میں اختلاف پیدا ہوگیا اور پھر یہ اختلاف قاریوں کے ذریعہ نقل ہوا اور جاری رہا 
_ اسلامی فتوحات کے دوران اسلامی ممالك کے ہر شہر کے مسلمانوں نے مشہور قاریوں 


1)بہاء الدین خرمشاہی ء دانشنامہ قرآن و قرآن پوہی ج 1 ص 174_742_ 
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میں سے کسی ايك قاری کی قرائت کو اختیار کیا کہ جسکے نتیجہ میں پچاس طرح کی قرائتیں کہ جن میں سب سے زیادہ 
مشہور " قراء سبعم" (سات قرائتیں )ظپور پذیر ہوئیں (1) 

پہلے شخص جنہوننے تمام قرائتوں کو ایك کتاب میں جمع کیا ابوعبید قاسم بن سلام (متوفی 224 قمري) تھے کہ انہوں نے 
تمام قرائتوں کو ان سات قرائتوں سمیت پچیس قرائتوں میں خلاصم کیا انکے بعد احمد بن جبیر کوفی نے پانچ قرائتوں کے 
بارے کتاب تحریر کی کہ اس کام کیلئے انہوں نے تمام مشہور شہروں میں سے ایك قاری کو انتخاب کیا _ انکے بعد قاضی 
اسماعیل بن اسحاق مکی (متوفی 282 قمري) نے ایك کتاب میں بیس علمائے قرائت سے جن میں یہ سات معروف قاری بھی 
تھے قرائتیں جمع کین _ انک بعد محمد بن جریر طبری ( متوفی 310 قمري) نے ایك کتاب " الجامع" تالیف کی اور بیس 
سے زیادہ قرائتیں اسمیں ذکرکیں_ 

سات معروف قاری کہ جو " قراء سبعہ " کے عنوان سے معروف تھے وہ مندرجم ذیل ہیں نافع بن عبدالرحمان (متوفی 169 
قمري) عبدالله بن کثیر (متوفی 120 قمري) ابو عمرو بن العلاء ( متوفی 154 قمري) عبدالله بن عامر ( متوفی 115 قمري) 
عاصم بن ابی بخود ( متوفی 129 قمري) حمزه بن حبیب (متوفی 154 قمري) اور كسائي ابوالحسن علی بن حمزه ( متوفی 
8 قمري)_ 

چوتھی صدی ہجری کے اوائل میں قرائت قرآن کے حوالے سے ایسا گروہ ظاہر ہوا کہ جو شاذ و نادراقوال کو بیان کرنے 
لگے اور یہ کمیاب اقوال اختلاف قرائت کا سبب بنے لیکن عباسی خلفاء کا ان کے بارے میں سخت اقدام باعث بنا کہ یہ 
اختلاف قرائت مستقل نہ ره سکا اور سات قاریوں کی قرائت پر اعتماد مستحکم ہوگیا_ 

پانچویں صدی ہجری میں قرائت قرآن کے علم نے اپنی اہمیت کو قائم رکھا اسطرح کہ تمام اسلامی ممالك میں یعنی اندلس 
سے ماوراء النہر تك بزرگ علماء قرائت قرآن کی تحقیق میں مشغول تھے اور اس سلسلے میں بہت سی کتابیں تحریر کی 
گئیں اندلس میں مثلا ابو عمرو عثمان بن سعید دانی (متوفی 444 قمري) اور ابو محمد قاسم بن فيرة بن خلف شاطبی اندلسی 
(متوفی 590 قمري) نے قرائت کے حوالے سے متعدد کتابیں تحریر کین _ 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


چهتی صدی بجری میں ایران میں قرانت کے بزرگ عالم ابوالفضل محمد بن طیفور سجاوندی غزنوی ظاہرہوئے انکی کتاب 
کا نام " کتاب الموجز و عین المعانی فی تفسیر سبع المتاني" ہے (1) 


1)بہاء الدین خرمشابی .سابقم حوالم ء ص 1190 
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مجموعی طور پر علم قرانت نے چوتهی صدی سے چهتی صدی تك ترقی کی کیونکم ایس قاری پیدا ہونے سے کم 

جنبون قرآن کی قرائت میں کمیاب اقوال نقل کیے تھے کم یہ چیز باعث بنی کہ علم قرائت قرآن میں جدید مباحث سامنے آئیں 
اور اسکی مزید شاخین وجود میں آئیں_ دوسری طرف اسلامی تبذیب کی روز بروز وسعت سے قرائت کا علم اندلس اور 
جدید اسلامی سرزمینون کے مدارس تك پهیل گیا لیکن ساتوین ء آتهوین اور نویں صدی بجری میں علم قرائت نے چهتی صدی 
کی مانند ارتقاء کے مراحل طے نہیں کیے ہم اس دور میں دو بڑے قاریون کو جانتم ہیں ايك منتخب الدین بن ابی الغزالی 
یوسف ہمدانی (متوفی 643 قمري) اور دوسرے شمس الدین ابوالخیر محمد بن محمد بن یوسف جزری (متوفی 833 قمري) 
ہیں _ 

جناب جزری ایسے زمانے میں ظاہر ہوئے کہ جب یہ علم زوال کی طرف رواں تھا انہوں نے قرائت کی منسوخ کتب کے 
تعارف کے ساتھ ساتھ انکے مواد کو اپنی دو کتابوں " النشر اور غاية النبایة" میں قرائت کے موضوعات کو ایك جدید اسلوب 
کے ساتھ پیش کیا اور یہ دو کتابیں حقیقت میں علم قرائت کا ايك انسائیکلوپیڈیا ہیں کہ جنکی بدولت آج تك اس علم کی نشر و 
اشاعت جاری ہے وه خصوصیات جنہوں نے ان دو کتابوں قرائت کا " داثرة المعارف" بنایا وه پچهلی کتب میں نہیں دیکھی 
گئیں_ 

دسویں سے بارھویں صدی تك ایران مین دین و سیاست کے ہم قدم ہونے اور صفوی خاندان کے حاکم ہونے کے ساتھ ہی 
اسلامی علوم میں جدید باب کھل گیا اور علم قرائت بھی اس جدید فضا سے بہرہ مند ہوا اور ترقی کی راہ میں اس علم نے 
نئے اور مثبت قدم اٹھائے اگر چم این تین صدیوں میں علم قرائت کے حوالے سے جو کتب تالیف ہوئیں وه گذشتہ کتب کی 
ماک اکر رر زیت کی سال کر ہین ایس کور کی خن کین مرج کل ہیں - الغات عق شاک لسع ربهر قاضی 
سعید قمی (متوفی 113 قمري) کی تالیف ہے _ تحفة القراء کہ جو ملا مصطفی قاری تبریزی کی فارسی میں تحریر ہے اور 
رسالہ تجوید کہ جو محمد بن محسن بن سمیع قاری کی فارسی میں تالیف ہے ان آخری صدیوں میں بھی قرائت لغات قرآن کی 
تشریح اور کشف آیات کے حوالے سے بہت سے کتابیں وجود میں آئیں (1) 


1)عند الحليم بن محمد الہادی قابة. القراة القرانیة تاریخہا ء ثبوتہاء حجتیہا و احکامہا ص 70_73 ء 75 _ 74_ 
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2 _ تفسیر 


تفسیر کی تدوین کا مرحلم بنی امیہ کی حکمرانی کے آخری اور بنی عباس کی حکومت کے ابتدائي زمانہ میں حدیث کی 
تدوین کے ساتھ ہی شروع ہوا کیونکہ سب سے پہلے روایات ہی قرآن کریم کی تفسیر تهینبعد میں علماء کرام اور بزرگان 
اسلامی کی کوششوں سے تفسیری روایات کو احادیث کے عمومی مجموعہ سے جدا کرکے مستقل طور پر تدوین کیا گیا بہت 
سے اہل سنت اورشیعہ حضرات کی نظر میں سب سے پہلے تفسیر کو تدوین کرنے والے سعید بن جبیر ہیں وہ عبداللہ بن 
عباس کے شاگرد ہونے کے ساتھ ساته تابعین میں سے بڑے ادیب شمار ہوتے تھے اور شیعہ ہونے اور حضرت علی (ع) 
کے ساتھ وفا داری کے جرم میں حجاج بن یوسف (ع) کے ہاتھوں شہید ہوئے _ 

اگر ہم تحقیق اور دقت کے ساتھ اس سوال کا جواب دینا چاہیں کہ اسلام میں سب سے پہلے مفسر قرآن کون تھے تو بلا شبہ 
حضرت محمد (ص) اور علی بن ابی طالب (ع) کا نام ہی ہمارے سامنے جلوه گر ہوگا حضرت علی (ع) کی تفسیر کوحقیقت 
میں قرآن کریم کی تفسیر عقلی کا آغاز جاننا چاہیے تفسیر عقلی سے مراد قرآنی آیات کی وضاحت اور تفسیر فکری اور 
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عقلی روش پر کرنا اور یہ روش در حقیقت وپی راستم ہے کم جسکی طرف کتاب خدا مؤمنین کی راہنمائي کرتی ہے_ قرآن 
کی تفسیر کا یہ مکتب امام محمد باقر (ع) اور انکے فرند امام جعفر صادق (ع) کے دور میں اپنے عروج کو پہنچا _ تفسیر 
عقلی کم جو تقریبا دوسری صدی سے شروع ہوئي چهتی صدی میں اپنے کمال کی آخری حدون کو چهور ہی تهي _ 

عباسی دور میں مختلف بلکم متضاد کلامی مکاتب کی طرز فکر پر یہ تفسیری مباحث عام ہوگئیں مسلمان دانشورون کا ايك 
گروه اپنے علمی تخصص اور مذبب کی اساس پر قرآن کریم کی تفسیر میں مشغول ہوا مثلا علم نحو کے علماء ادب اورعلوم 
بلاغت کی رو سے آیات قرآن کی تفسیر اور وضاحت میں مشغول ہوئے اور علوم عقلی کے مابرین قرآن مجید کی فلسفی 
قواعد اور قوانین اور اسلامی حکماء اور فلاسفم کی آراء کی روشنی میں تفسیر کرنے لگے(1) 


1)دانشنامم جبان اسلام ء ج 7 ء ذیل تفسیر _ 
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جسکے نتیجم میں متعدد قسم کی روشین اور مکاتب تفسیری وجود میں آئے ہم ان میں چند اہم ترین روشون کی وضاحت 
کرت ہیں : 


1) تفسیر قرآن بم قرآن : یعنی قرآن کریم کی بعض آیات کی وضاحت اور تفسیر کیلش دوسری بعض آیات سے مدد لینا(1) 

2)تفسیر موضوعي: اس تفسیری روش مینمفسر ايك موضوع اور مسئلہ کی وضاحت کیلش اس موضوع کے متعلق تمام آیات 
ایك جگہ ترتیب اور باہمی ربط کے ساته پیش کرتاہے_ 

3 تفسیر اجتبادی : آیات کی تفسیر و تشریح کیلش آیات کے معانی سے منطق » اصول اور اجتہادی روشوں کی بناء پر بہرہ 
مند ہونا_ 

4)تفسیر تطبيقي: مفسر کوشش کرتاہے کہ قرآن کے کلی احکام اور تعلیمات کو عبد حاضر کے انسان کی زندگی پر مطابقت 
5 ) تفسیر عصري: مفسر تفسیر کے حوالے سے گذشتم علماء کی آراء کا تجزیہ کرتاہے اور گذشتم مفسرین کے ناقابل دفاع 
نظریات کو ترك کردیتاہے(2) 

6)تفسیر تاريخي: مفسر قرآن کے تاریخی واقعات بالخصوص انبیاء (ع) کے قصوں کی وضاحت کرتاہے اور ان میں عبرت 
آموز نکات کو نکال کر تشریح کرتاہے_ 

7 تفسیر فلسفي: مفسر اسلامی فلسفہ کی معلومات سے قرآنی آیات کے معانی اور ابداف کو درك کرنے کیلش مدد لیتاہے _ 


1)بہاء الدین خرمشابی › سابقہ حوالہ ص 652 _ 634_ 
2)شادی نفیسی ء عقل گرائي در تفاسیر قرن چہاردہم_ 
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8)تفسیر ادبي:مفسر قرآن کے معانی کو کشف کرنے اور صحیح معنون میں درك کرنے کیلش ادبی علوم سے بہرہ مند 
ہوتاہے_ 

9)تفسیر نقلی یا ماثور: مفسر پیغمبر (ص) اور آئمہ معصومین (ع) کے اقوال اور احادیث کی رو سے آیات کی تفسیر 
کرتاہے_ 

0)تفسیر بدایتی و تربيتي: قرآنی آیات سے اخلاق اور تربیت کے حوالے سے نکات کو پیش کرنا اور ان آیات البی سے 
قرآنی دعوت کے مضمون کی تہہ تك پہچنا_ 

1)تفسیر فقبي: عبادات ء معاملات» حدود اور تصرف کے حوالے سے قرآن کے عملی احکام کا تجزیہ کرنا اور اس نظر 
سے قرآنی آیات کی تشریح کرنا_ 

2_تفسیر کلامی : مفسر قرآنی آیات کی مدد سے اپنے عقائد اور مذبب کا دفاع کرتابم اور اس خرالے سے آیات کے 
شبہات کو دور کرتاہے_ 
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3_ تفسیر رمزي: مفسر واضح کرتاپم کم قرآنی آیات رمز اور اشاره ہیں لبذا ان آیات کے الفاظ کے معانی اور اسرار تك 
پہنچنے کیلش مروجم ادبی و معانی قواعد سے بڑھ کر ان کے علاوه دیگر روشون سے حقائق تك پہنچنے کی کوشش کرتا 
ہے_ ۱ ۱ 

4 تفسیر عرفاني: مفسر کی نظر میں قرآن صرف ظاہری اور لفظی پیغام کی حد تك بیان نہیں کر رہا بلکہ ان آیات کے 
باطن میں عرفانی تعلیمات اور سیر و سلوك کے اسرار بھی پنہان ہیں کہ جو کشف و شبود کی روش سے ظاہر ہونگے (1) 
ہم ان چودہ اقسام کی تفاسیر کو تاریخی نگاہ سے دیکھتے ہوئے اہم ترین تفاسیر کا تعارف کردیتے ہیں : 
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تیسری صدی ہجری کے پہلے نصف زمانہ میں بخاری نے اپنی کتاب صحیح کا کچھ حصہ گذشتہ تفاسیر کے تجزیہ و تحلیل 
کے حوالے سے خاص کیا _ "جامع البیان فی تفسیر القرآن "محمد بن جریر طبری کی تیسری صدی کی مشہور تفاسیر میں 
سے شمار ہوتی ہے چوتھی صدی ہجری میں محمد بن ابراہیم بن جعفر نعمانی کی تفسیر نعمانی قابل توجہ ہے پانچویں صدی 
ہجری میں تفسیر التبیان فی تفسیر القرآن جو کہ محمد بن حسن طوسی کی تالیف ہے جو سب سے پہلی شیعی تفسیر شمار 
ہوتی ہے اور عقلی اور اجتہادی روش کے ساتھ دائرہ تحریر میں آئي _ اسی صدی میں عتیق بن محمد سور آبادی نیشابوری 
کی تفسیر سور ابادی یا تفسیر التفاسیر بھی وجود میں آئي _ 

چهتی صدی ہجری میں شیخ طبرسی کی مجمع البیان فی تفسیر القرآن " تالیف ہوئي انہوں نے اس تفسیر کے علاوه اور دو 
تفاسیر " الکافی الشافي" اور " جوامع الجامع" بهی تخرین کین _ اسی صدی مین ابوالفتوح رازی کی روض الجنان فی تفسیر 
القرآن" بھی تاليف بوئي _ 

ساتوین صدی میں ابو عبداللہ محمد بن محمد انصاری خزرجی قرطبی کی تفسیر " الجامع لاحکام القرآن" لکهی گئي آپ 
معروف مذیب مالکی کے علماء میں سے تھے آٹھویں صدی میں عبداللہ بن عمر بن محمد نے " انوار التنزیل و اسرار التاویل 
" تحریر کی _ دسوین صدی بجری میں جلال الدین سیوطی نے " الدر المنتور فی تفسیر المائور" تالیف کی اور گیارہویں 
مندی بی ملا خن فیک کاشانی کے تشز سافی تخریں کئ_ 

تفسیر کی تدوین کے آغاز سے چودھویں صدی تك تفسیری آثار کے تالیف میں اسلوب کے لحاظ سے واضح تبدیلی مشاہدہ 
میں نہیں آتی لیکن چودھویں صدی میں تفسیر المیزان کے مصنف جناب محمد حسین طباطباني کے ذریعے تفسیری اسلوب 
مین انقلاب پیدا بوا اس کتاب کا گذشت, تفاسیر پر امتیاز یم ہے کم گذشتم تفاسیر میں روش یم تهی کم کسی آبت کے دو یا لین 
معانی بیان بوتم اور مختلف احتمالات نقل بوتم لیکن آخر میں حقیقی قول واضح اور روشن نم پوتا جبکم تفسیر المیزان جو 
کے اران کی اقرا رار ہے کی شتیری رٹ پر لکیں گئی ایی موی ارات کی سڈ سے ات ار کے مک ہیا میں 
سے ایك معنی کو ترجیح دی گئي ہے _ عہد حاضر میں تفسیر 
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المیزان تمام شیعہ تفاسیر میں سے اہم ترین اور جامع ترین تفسیر ہونے کے ساتھ امامیہ کے ہانمطلقاً اس صدی کی مشہور 
ترین تفسیر بھی ہے(1) 


3 حدیث 

اسلامی فرقوں میں شروع سے ہی حدیث کی تدوین کے بارے میں اختلاف نظر موجود تھا جبکہ شیعوننے اسی زمانہ میں 
حدیث کی اہمیت کو درك کرتے ہوئے کتابت کے ذریعے اس تاریخی ورثم کو محفوظ کرنے کے لیے قدم اٹھایا _ جبکہ اہل 
سنت دوسری صدی کے دوسرے نصف حصہ تك احادیث کا کوئي تدوین شده مجموعم نہیں رکھتے تھے کیونکہ دوسرے 
خلیقہ ٹے کقابت حدیث سم منع کردیا تها(2) 

سب سے پہلی کتاب حدیث حضرت علی بن ابیطالب نے تدوین کی کم جو در حقیقت پیغمبر اکرم(ص) نے املا كروائي تھی _ 
بعض محققین کی تحقیق کے مطابق یہ کتاب امام باقر (ع) کے پاس موجود تھی اور آپ(ع) نس یہ " حکم بن عتیبہ " کو 
دكهائي تهی (3) شیخ مفید : محقق حلی اور شبید اول کے بقول امیر المومنین (ع) کے دور سے امام حسن عسکری (ع) کے 
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زمانم تك یعنی تیسری صدی کے دوسر م نصف حصم تك شیعون نے حدیث میں چار سوکتب (اصول اربعم مائة) تحریر 
کین _ 

چوتهی صدی بجری سے شیعم علماء نم حدیث میں چار اہم ترین کتب کی تدوین اور تالیف سے علم حدیث کے ارتقا میں 
انتباني عظیم اور یادگار قدم اٹھایا جناب محمد بن یعقوب کلینی (متوفی 329 قمري) نے " الكافي" تالیف کی _ محمد بن علی 
بن بابویم قمی جو کم شیخ صدوق کے نام سے معروف ہیں انہوں نم کتاب " من لا یحضره الفقیم" تحریر کی _ اور پانچوین 
صدی ہجری میں محمد بن حسن طوسی (متوفی 460 قمري) نے دو کتابیں "تبذیب 


1)سابقم حوالم _ 
2)علی بن حسام الدین متقی › كنز العمال فى سنن الاقوال والافعال» بیروت ج1 ص174_ 
3)سید حسن صدر › تاسیس الشیعه الکرام » لفنون الالسلام ص 279 _ 
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اور استبصار " تالیف کین 

چھٹی صدی سے گیارہویں صدی تك علم حدیث تقریبا جمود کا شکار ربا اسی لیے اس طویل دور میں کچھ زیاده احادیث کی 
تدوین شده کتب کا ہم مشابده نہیں کرتے لیکن صفوی حکومت کے قیام سے دوباره اس علم کی طرف توجم بژه گني _ اس 
دور میں ملا محسن فیض کاشانی نے "الوافي" محمد بن حسن حر عاملی نے " وسائل الشیعم" اور علامہ مجلسی نے بحار 
الانوار کو تحریر کیا اور چودھویں صدی میں بھی سید حسین طباطبائي بروجردی نے ایك اہم کتب جامع الاحادیث الشیعم فی 
احکام الشریعم کو تالیف کیا _ 

دوسری صدی سے چودھویں صدی تك علماء اہلسنت نے بھی علم حدیث کے حوالے سے بہت سی کتابیں تالیف کین کہ جن 
میں سب سے زیادہ مشہور مندرجم دیل ہیں : صحیح بخاری » صحیح مسلم سنن ابن ماج سنن ابو داود» سنن نسائي اور 
جامع ترمذی کم یہ کتب " صحاح ستہ''کے عنوان سے معروف ہیں یہ سب کتب تیسری صدی ہجری میں تحریر و تالیف 
ہوئیں اسی طرح ابل سنت کے دیگر حدیثی آثار میں سے " جامع الاساتید تالیف ابو الفرج ابن جوزی (متوفی 597 قمري) اور 
کتاب المنتقی فی اخبار مصطفی تالیف ابن تیمیہ (متوفی 652 قمري) قابل ذکر ہیں(1) 


4_ فقہ 
الف) شیعہ فقہ : 


مکتب شیعہ کا فقہی نظام گوناگوں ادوار سے گزراء یہاں ہم اختصار سے ان ادوار اور ہر دو ر کے مشہورترین فقہا کا 
تعارف کرواتے ہیں : 

1 آئمہ (ع) کا دور:اس دور میں احکام شرع فقم اور اجتہاد کا اصلی محور آئمہ (ع) تھے انکا کا ایك اہم ترین کام امور 
شرعی میں فکر اور استدلال کرنے کیلئے میدان ہموار کرنا ہے اسی لیے بہت سے مقامات پر انہوں نے 


1)کاظم مدیر شانہ چی › علم الحدیث › مشبد ص 68 ۰ 70 اور قیس آل قیس الایرانیون و الادب العربی ج2 _ 
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واضح طور پر اپنی ذمہ داری اصول اور کلی قواعد بیان کرنا قرار دی اور ان قواعد کی مدد سے فرعی اور جزئي احکام 
نکالنے کی ذمہ داری دوسرے لوگوں کے کندھوں پر چھوڑی (1) 

آئمم کے پیروکارون اور اصحاب مین علمی اور بالخصوص کلامی مسائل مبن مختلف رجحانات مین متکلمین ؛ محدثین کے 
رجحانات» عصمت یا کلم غیب کا انکار با ثیات اور امام کے عم کے خوالے مس مباحث اس دور کی خصوصیات مین سے 
ہیں آئمم کے بہت سے رفقاء جو ان کے نبایت قابل بهروسم اصحاب میں سے تھے متضاد عقاند رکهتس تھے (2) 

2_ فقہ کی تدوین کا آغاز: اس دور میں شیعہ مکتب کے پیروکاروں میں فقہی حوالے سے تین بنیادی رجحانات دیکھنے میں 
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آتم ہیں : ابل حدیث کا فکری میلان» کم جو شدت کے ساتھ اجتباد کے مخالف تھے اور فقبی احکام کو احادیث اور انکے نقل 
کرنے میں محدود کرت تھے مثلا جناب کلینی اور ابن بابویم قمی (3) 

فقم میں اجتباد کی طرف میلان کم اس گروه کی رببری دو بزرگ علماء جناب ابن ابی عقیل عمانی (4) اور جناب ابن جنید 
اسکافی (5) کرربم تھے ان دونون کے فقبی نظریات میں اساسی اختلاف (6) کے باوجود 


1)محمد حسن حر عاملی » وسائل الشیعم قم › آل البیت ج 18 ص 41 _ 

2اس قسم کے فکری اور نظریاتی اختلاف کی تشریح شیعم رجالی کتب میں موجود ہے مثلا محمد کشی کی ايك کتاب معرفة الرجال › جو 
حسن مصطفوی کی کوشش سے نشر بوني ص ۰80 ۰279 483 ۰ 488 › ۰498_9 506 

3)محدئین کے اس گروه کی فقم محض احادیث کے مجموعم کی شکل میں بوتی تھا کم جنہیں موضوع کے اعتبار سے ترتیب دیا جاتا 
تھا کبهی تو انکے مجموعے میں احادیث کی سند بھی حذف کردی جاتی تھی مثلا جناب کلینی کی الکافی فی الفروع" _ 

4)انکی کتاب " المستمسك حبل آل الرسول"" کم جو چوتهی اور پانچوین صدی میں مشبورترین فقبی منبع اور مرجع تھی رجوع کیجئے 
'' آقا بزرگ طبرانی _ الذریعم"" ج 19 ص 69_ 

5)جناب ابو علی محمد بن احمد بن جنیم الکاتب الاسکافی چوتهی صدی کے وسطی زمانم کے عالم تھے انکی دو کتابون کے نام " تهذیب 
الشیعہ لاحکام الشریعہ اور والاحمدی فی الفقہ المحمدی '' ہیں _ 

6)ابن عقیل متکلمین کی مانند خبر واحد کو حجت نہیں سمجھتے تھے _ جبکہ ابن جنید اصحاب الحدیث کی مانند ان احادیث کی حجیت 
کے قائل تھے رجوع کیجئے '' سید حسین مدرسی طباطباني › مقدمہ ای بر فقہ شیعہ › مترجم ص 2 41 _ 
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ان دو بزرگوں کے فقہ پر عمیق اثرات مرتب ہوئے _ تیسرا علمی رجحان متکلمین کی فقم کی شکل میں ہے جناب شیخ مفید 
اس گروہ کی ممتاز شخصیات میں سے ہیں (1) 

3 _ تلفیق (آپس میں ملانے ) کا دور: شیخ الطانفم ابوجعفر محمد بن حسن طوسی (2) نے فقم میں ابل حدیث اور متکلمین کے 
رجحانات کو تلفیق کیا اور کوشش کی فقہ کے عقل سے مربوط پہلوؤنکو محفوظ رکھتے ہوئے احادیث کی حجیت ثابت کریں 
انہوں نے اپنے وسیع آثار و کتابوں کے ساتھ شیعہ فقم میں بہت سے نئے افق روشن کم شیخ الطائفہ کی اہم فقہی آراء کا 
کے ان کے آثار میں مطالعہ کیا جاسکتاہے (1) النباية فی مجرد الفقہ و الفتاوی (2) المبسوط (3) الاستبصار (4) تہذیب 
الاحکام_ فقہ تفریعی اور فقہ تطبیقی کی تقسیم انکے ہی کارناموں میں سے ہے _ یہ فقہی مکتب تین صدیوں تك شیعہ دنیا پر 
حکمرانی کرتا ربا شیخ طوسی کے علاوه اس دور کی اہم ترین شخصیات جناب قطب الدین راوندی (3) اور ابن شہر آشوب 
ہیں (4) 

4 _مکتب تلفیقی پرتنقید کا دور: شیخ طوسی کے سوسال بعد فقہاء کے ایك گروه نے کوشش کی کہ متکلمین کے فقہی مکتب 
کو زندہ کیا جائے اس لیے انہوں شیخ طوسی کے مکتب تلفیق پر تنقید کی اس دور کی مرکزی شخصیت ابن ادریس حلی (5) 
ہیں 


5 مکتب تلفیق کی اصلاح اورارتقا کا دور: شیخ طوسی کی فقہ بے پناه جدت کے باوجود نظم» ترتیب اور اصلاح کی محتاج 
تھی بالخصوص انکم مکتب کے ناقدین نس بہت زیاده ان پر اعتراضات کے تھے ءاسی بناء پر 


1 انہوں بہت شدت کے ساتھ ابن جنید کی فقبی روش کا مقابلم کیا رجوع کیجنس مثلا " مفید › المسانل الصاغانیم والمسائل السرویة''_ 
2)رجوع کیجنس محمد بن حسن طوسی " الخلاف'' تبران _ 

3 فقہ القرآن کی تصنیف کے علاوه نباية پر چند شروح بھی تحریر کین _ 

4)متشابہہ القرآن و مختلفم کے مصنف _ 

5)ابن ادریس کے حوالس سے رجوع کیجنس '' دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 2 ذیل ابن ادریس " ص 718 
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محقق حلی (1) اور انکے عظیم شاگرد علامم حلی (2) نے اس حوالم سے وسیع پیمانم پر کوشش کین _ ان دو بزرگون 
کے فقبی آثار سے اج تك فقبی محققین ببره مند ہوتے ہیں سچی بات یہ ہے کہ اگر ان دو بلند مرتبم فقبی شخصیات کی 
ششیں نم ہوتیں تو مکتب تلفیق گذشتم دور ( مکتب تلفیق پر تنفید کا دور ) میں ہی فراموشی کے غبار کی نذر بوجاتا _ 
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6_ شہید اول کا دور: شید اول (3)نے فقبی تفکر کو مرحلم کمال تك پہچانے کیلش کوشش کی اور فقم شیعم کیلش ایس 
اساسی اصول و قواعد تلاش کیے کم جنکی بناء پر شیعم فقم نے ابل سنت کے فقبی مکاتب کی مدد کے بغیر اپنی مستقل 
حیثیت کو تشکیل دیا _ اسی خصوصیت کی بناء پر انک آثار اور تصنیفات گذشتم فقباء کے آثار سے ممتاز ہوئے انکس 
بعدکے علماء ڈیڑھ صدی سے زیاده عرصم تك ان کے پیروکار رہے_ اور اپنی فعالیت انکے آثار پر شرح تحریر کرنم تك 
محدود رکهی تهي _ اس مکتب کے معروف ترین فقیہ شبید ثانی (4) ہیں _ 

7 صفوی دور کی فقم : یہ دور جو دسویں صدی سے بارهوین صدی تك جاری ربا اسمین تین رجحان سامنے آنس: 

الف) محقق تانی کی فقم : محقق تانی (5) کی اہم فعالیت دو نکتون میں خلاصم بوتی ہے: فقم کے قوی دلائل کومزید مستحکم 
اور پائدار بنانا اور فقم میں حکومتی مسائل کی طرف توجم مثلا فقیم کے اختیارات کی حدود نماز جمعم اور خراج کے متعلقم 
مسائل و غیرہ » محقق ثانی کے اپنے بعد والم فقباء پر اثرات مکمل طور پر واضح پین _ 


1)محسن امین حبل عاملی سابقم ما خذج 4 ص 89 _ 
2سابقم ما خذج 5 ص ص 396 _ 

3)سابقم ما خذج 10 ص 59 _ 

4) سابقم ماخذ » ۰7 ص 143 _ 

5) عباس قمی . بدية الاحباب » تبران» ص 254 _ 
6) احمد بن محمد اردبيلي. زبدة البیان مقدمہ_ 
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2 مقدس اردبیلی کی فقم : مقدس اردبیلی (6)نے اگر چم فقم میں كوني اساسی تبدیل نہیں کی لیکن وه دوسرون سے قطع نظر 
مخصوص روش کے حامل تھے انکی تحقیقات کی اہم خصوصیت یہ تھی کم وه گذشتم فقباء کے نظریات و آراء سے قطع 
نظر فقط اپنی اجتبادی روش اور اپنی نظر پر اعتماد کرتے تھے علمی مباحث میں انکی شجاعت اور جدت باعث بنی کم 
انکے بعد چند فقباء نے انکی روش کو اختیار کیا _ 

ج)اخباریون کی فقم : اخباریون کی تحريك کم جو پانچویس صدی کے آغاز مینمتکلمین کی علمی کوششون سے تقریباً ختم 
بوچکی تھی گیارهوین صدی میں محمد امین استر آبادی کے ذریعم دوباره زندگی بوگني (1) اگر چم اخباری فقباء نے چند 
دہائیوں تك ایران و عراق کے فقبی اور علمی مراکز پر قبضم جمالیا لیکن اس روش کے حامل مشبور فقباء کی تعداد زیاه 
نہیں ہے_ 

8 _ اصول کی اساس پر اجتباد کی تجدید حیات : وحید بہبہانی (2)جو کم بارهوین صدی ہجری میں فقم کے نابغم شمار بوتس 
ہیں انہوں نے اپنی وسیع علمی تحقیقات سے اخباریون کے اساسی قواعد سے مقابلم کرتم ہوئے دوباره عقلی روش پر اجتباد 
کو زنده کیا _ انہوں نم فقم اصول فقم کی اصلاح اور دقیق علمی تحقیقات کم ساته کوشش کی کم شیعم فقم کو ايك ترقی 
یافتہ » پائدار » منظم ءقانونی اور فقبی مکتب کی شکل میں لے آئیں(3) جناب وحید کی اس کوشش اور فعالیت سے بڑھ کر 
انکی کامیابی یہ تھی کم انہوں نے عظیم المنزلت فقباء کی تربیت کی کہ جنبون نے فقبی و اصولی اساس پر قیمتی آثار 
عرصم وجود میں لاکر انکی کوششون اور ثمرات کو عظیم استحکام بخشا _ 


1)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 10 ذیل امین استر آبادي _ 
2 محمد باقر بن محمد اکمل کم انکے آثار میں سے ہے ۲" الفواند الحایریةء شرح مفاتیح الشرانع _ 
3)سید حسین مدرسی طباطباني › سابقم ما خذص 60 _ 
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ان میں سے مشہورترین فقباء مندرجہ ذیل ہیں :بحر العلوم (1) شیخ جعفر کاشف الغطاء (2) » ملااحمد نراقي(3) اور حسن 
ابن جعفر كاشف الغطاء (4) 

9 شیخ انصاری کا دور: شیخ مرتضی انصاری (5) تیرھویں صدی کے سب سے بڑے نابغہ اور فقم و اصول الفقم میں دقیق 
روشوں کو ایجاد کرنے والے تھے انکے دقیق و عمیق روشوں نے فقہ میں انقلاب بر پا کردیا _ انکے آثار میں موجود فقہی 
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مجموعم ایسا دقیق و ظریف ہے کم کلی طورپر ناسخ ماسبق ( گذشتم فقبا کے استنباط کو منسوخ کرتا) ہے (-6) انا فقبی 
مکتب انکے زمانم سے اج تك علمی اور فقبی مراکز پر غالب ہے کہ آج تك بڑی شخصیتون کے پیدا بونس کے باوجود انکس 
مکتب میں بنیادی تبدیلی نم اسکی _ اس دور کے اہم ترین فقباء مندرجم ذیل ہیں : 

میرزای شیرازی (7) محمد کاظم خراسانی (8) 


1)محمد مبدی بن مرتضی طباطباني (متوفی 1212 قمري) صاحب تصنیف, المصابیح والدورة النجفية_ 

2)کتاب " کشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الفراء کے مصنف انکی زندگی کے حوالس سے رجوع کیجئے '' محسن امین جبل عاملی » 
سابقم ما خذج 4 ص 99 _ 

3 کتاب '' مستند الشيعة ومنابج الاحکام" کے مصنف انکی زندگی کے حوالس سے رجوع کیجنس : محسن امین جبل عاملي سابقم ماخذ 
۰ ص 183 

4)کتاب انوار الفقاهة کے مصنف رجوع کیجئے '' : محسن امین جبل عاملی › سابقہ ما خذج 3 ص 35 ''_ 

5)بہت سے فقبی آثار کے مصنف مثلا متاجر › طبارة . صلاة » خمس ... اور بہت فقبی قواعد › انکے بارے میں رجوع کیجنس : محسن 

امین جبل عاملی › سابقم ما خذج 10 ص 117 

6)سید حسین مدرسی طباطباني » سابقم ما خذص 61 _ 

7)انکے درس فقم کی تفصیل حسین بن اسماعیل رضوی کے واسطم سے بنام '' القواعد الحسنیة" موجود ہے ء رجوع کریں › آقا بزرگ 
طبرانی .الذریعم ج 17 ص 182 _ 

8)کتب " تکملة التبصرة ‏ اللمعات النیره » کتاب القضاء ( انکے دروس کی تفصیل انکے فرزند محمد المعروف آقا زاده کے ذریعے معلوم 
ہوئي ) حاشیم المکاسب کے مصنف . جہاں بھی شیخ انصاری نس كوني نظر دی ہے وہاں انہوں نس ان کی تنقید کی ہے رجوع کیجنس 
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سید محمد کاظم یزدی (1) ء محمد حسین نائینی (2) ۰ عبدالکریم حاثری يزدي(3) سید ابوالحسن اصفبانی (4) سید حسین 
طباطبائي بروجردی (5) سید محسن حکیم (6) سید ابو القاسم موسوی خوئي (7) اور امام خمینی (8) 

این تمام بزرگون نے دسیون بلکم سینکژون شاگردون کی تربیت کی کم پھر ان میں سے بر ایك نے موجود ه دور میں فقم و 
فقابت کے حوزه میں اہم خدمات انجام دیں لیکن قابل ذکر نکتم یہ ہے کم اگر چم علماء و فقباء کے نزديك مشپورنظریم یہی 
ہے کم مکتب شیعم میں باب اجتباد کهلا ہوا ہے لیکن بہت کم دیکها گیاہے کم یہ باب معاشره اور اسپر حاکم نظام پر باضابطم 
صورت میں کهلا ہو ورنم بے ضابطم صورت میں اس کا کهلا پونا قابل انکار نہیں ہے _ 


1)مشبور کتاب " العروة الوئقي" کے مصنف رجوع کیجئے ۰ محسن امین جبل عاملی ۰ سابقم ما خذج 10 ص 943 _ 

2)انکے آثار میں سے '' قاعده لا ضرر اوررسالة فی اللباس الشکوك ہیں " نیز انکے نماز کے متعلق فقبی درس کی تفصیل انک د و 
برجستم شاگردون میں محمد تقی آملی اور محمد علی کاظمینی کے ذریعم جبکم انکس مکاسب کے حوالس انکس درس کی تفصیل محمد 
تقی آملی اور موسی خوانساری کے ذریعی نشر بوني _ 

3)انکے آثار میں سے الصلاقبی نیز انکس نکاح کے حوالس سے فقبی درس کی تفصیل محمود آشتیانی کے ذریعے نشر بوني _ 
4)مشبور کتاب ''وسیلةالنجاۃ'' کے مصنف ہیں امام خمینی کی کتاب تحریر الوسیلم اسی کتاب پر نظر ثانی اور امام کی اپنی آراء کے 
مطابق تکمیل ہے _ 

5)انکے تمام آثار انکے فقبی دروس ہیں جو ہم تك پہنچے نباية التقریر محمد موحدی لنکرانی کی ہمت سے . البدر الزابر فی صلاةالجمعة 
و المسافر حسین علی منتظری کے ذریعے اور زبدة المقال فی خمس النبی و الال عباس ابوترابی کی ہمت کے ساته نشر بوني _ 
6)عروة الوثقی پر سب سے پہلی استدلالی شرح بنام مستمسك العروة الوثقی نیز نیج الفقاهة اور دلیل الناسك کے مصنف ہیں _ 
7)ان:کس درسوں کی مختلف افراد کے ذریعے تفصیل ہم تك پہنچی ہے " التنقیح فی شرح العروة الوثقی " علی غروی تبریز ی کی 
کوشش کس‌ساته . دروس فی فقم الشيعة مبدی خلخالی کی ہمت سے الدر الغوالی فی فروع العلم الاجمالی رضا لطفی کی کوشش کے 
ساته مستند العروة الوثقی مرتضی البروجردی کی کوشش کے ساته مصباح الفقاهة محمد علی توحید کی کوشش سے اور محاضرات فی 
الفقم الجعفری سید علی شابرودی کی کوشش سے نشر بونین _ 

8)متعدد فقبی آثار کے مصنف ہیں مثلا کتاب الطبارة کم جو تین جلدون میں ہے کتاب البیع کم جو پانچ جلدون میں ہے المکاسب المحرمة 
جو کم دو جلدون میں ہے _ تحریر الوسيلة دو جلد ہیں رسالة فی قاعده لا ضررہ رسالة فی التقية اورکتاب الخلل فی الصلاة _ 


104 
عبد حاضر کے معروف اصولیون اور فقباء میں سے اور صاحب مکتب کم جنبین ایسا پبلا شیعی عالم کہا جاسکتابو جنہوں 
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نے علم اور اجتباد کی قدیم روایتی روش سے ببره مند ہوتے ہوئے بنیادی حقوق کے مفابیم کے تعارف اور انہیں انکس 
صحیح مقام پر لانے کی کوشش کرنے کے سانه سانه" فقم حکومت "پر بھی بحث کی بو وه مرحوم میرزا محمد حسین نائینی 
ہیں انکی آرا ء میں "وجوب مقدمم واجب "کے نظریم کے تحت مشروطیت کے قیام کو واجب قرار دینا » علاوه ازیں ایك اور 
فتوی میں ٹیکس لین وال یعنی حکومت کو تیکس دینے والے یعنی عوام کے مد مقابل جواب ده بونا شامل ہے_ (1) 
عبد حاضر کے دیگر فقباء میں سے کم جنہوں قدیم روش کے مطابق فقم کی حدود میں ربتس ہوئے فقم حکومت پر بہت 
زیاده توجم دی وه امام خمینی ہیں انہوں نے اپنی کتاب " ولایت فقیم " یا "حکومت اسلامی "مین ولایت فقیم کے نظریم کو 
عظمت اور ترقی دی اور آخرکار اس نظریم کو عملی طور پر اجراء کیا _ 
اسی طرح دیگر مجتبدین ہیں ہے کہ جنہوں نے روایتی فقم (قدیمی روش اور قواعد پرمشتمل) کی حدود میں ربتس ہوئے افقم 
مت "کو موضوع بحث بنایا شہید سید محمد باقر الصدر تھے کم انکی حکومت سے متعلقم مسائل میں فقم کے حوالس سے 
تخلیقی اجتبادی آراء قابل توجم ہیں (2) 
اسی بحث کے حوالے سے استاد شبید مرتضی مطبری جیسے بزرگان کی فعالیت سے غافل نہیں بونا چاہیے کم انہوں نس 
اسی روایتی روش اجتباد کی روشنی میں اپنے ہم عصرون سے بژه کر معاشرتی مسائل کی پیچیدگیون اور الجهنون کو حل 
کرنم کے طریقے بیان کیے اسی حوالے ان کا نظریم تھا کم كوئي شخص بھی اس وقت تك مقام اجتباد پر فائز نہیں بوسکتا 
جب تك وه یہ اچهی طرح نم جان لے کم اسلام کی کائنات » انسان ء معاشر م ‏ تاریخ 


1)مزید معلومات کیلنس رجوع کریں ۰ میرزا حسین نانني» تنبیم الامة و تنزیم الملة ء جعفر عبد الرزاق ء الدستور والبرلمان فی الفکر 
السیاسی الشیعی ص 48 ء 47 _ 
2مزید معلومات کیلئے رجوع کرین ۰ سید محمد باقر الصدور الاسلام یقود الحیاة _ 
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» اقتصاد » سیاست اور ... کے بارے میں کیانظر ہے (1) 

ایسے فقہاء میں مرحوم شیخ محمد مہدی شمس الدین بھی قابل ذکر ہیں کہ جنہوں نے اجمالی طور پر فقہ حکومت پر قابل 
توجہ بحث کی اور اس حوالے سے اپنی آراء دیں (2) 


ب) اہل سنت کی فقہ اور تغیر و تبدل کے ادوار: 

اپل سنت کی فقہ اور اسمیں تبدیلی کے چھ مراحل ہیں: 

1)پیغمبر (ص) کا زمانہ: شرعی نصوص تك براه راست رسائي (اسلام کے آغاز سے گیارہ ہجری تك ) 

2)صحابم کا دور: چونکم براه راست پیغمبر اکرم(ص) سے رابطم ربا تھا لہذا آسانی سے ان سے قول نقل کیا کرتے تھے 
(گیارهوین بجری سے چالیسویں ہجری تك) 

3)تابعین کا دور: انکا ايك واسطہ کے ذریعے پیغمبر اکرم(ص) سے رابطہ تھا لبذا ان سے قول نقل کیا کرتے تھے 
(چالیسویں ہجری سے پہلی صدی کے تمام ہونے تك) 

4)چار اماموں کا دور یا فقہی مذاہب کی تشکیل کا دور( دوسری صدی سے چوتهی صدی تك) _ 

5)چار آئمہ کی تقلید کا دور (تیسری صدی سے چودھویں صدی تك) 

6)جدید فقہی اورقانونی بیداری اور اجتہادات کے دروازے کے کھلنے کادور (3) 

دراصل اہل سنت کی فقم چار آئمہ کے ظہور اور فقہی مذاہب کی تشکیل سے مرحلم کمال تك جاپہنچی اور گذشتہ ادوار اس 
دور کو وجود میں لانے کا سبب بنے لہذا ان مذاہب کی تشکیل کیلئے راستہ ہموار ہوگیا _ تیسرے خلیفہ 


1)رجوع کیجئے انکی کتابیں : نہضت بای صد سالم اخیر ء انتشارات صدرا ص 75 _71 ده گفتار › انتشارات صدرا 120 _121ء تعلیم و 
تربیت در اسلام > انتشارات صدرا ص ۰24 اسلام اور مقتضیات زمان ص 232 

2)انکی اس حوالس سے دو کتابین مندرجم ذیل ہیں نظام الحکم والادارة فی الاسلام اور فی الاجتماع السیاسی الاسلامی ء دار الثقافة 
للطباعة والنشر قم_ 
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3)محمد خضری بيك › تاریخ الشریع الاسلامی ‏ بنارس ص 5 _ 
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کے دور ہیں قرآن کریم کی جمع آوری » دوسری صدی سے احادیث کی جمع آوری کا آغاز» گوناگون عقائد اور نظریات کا 
ظبور» مسلمانون کی دیگر تبذیبون سے آشنا بونا کلام کے مکاتب کا وجود میں آنا حکومت کی توسیع اور اسکم اثرات 
اورقانون کی ضرورت میں اضافم و غیره یہ سب ان فقبی مذاہب کو وجود میں لانم کا سبب بنین(1) 

اہل سنت کے سب سے پہلے فقبی مکتب کو ابوحنیفم (150 80 قمري) نم تشکیل دیا (2)بم مکتب کم جو بعد میں حنفی کے 
عنوان سم مشہورہوا ء حکومت کے اسم سرکاری طور پر قبول کرنم اور حنفی قاضیون کے تمام اسلامی مناطق میں 
بھیجنے سے یہ مکتب بہت سرعت کے ساته پهیلا (3) عباسی خلفاء » مهدی » بادی اور بارون الرشید نم قضاوت کے متعلق 
امور قاضی ابو یوسف کے سپرد کی کم جو ابوحنیفم کے شاگرد اور حواری تھے تو یہ شخص فقط ان لوگون کو بم عنوان 
قاضی کسی جگم پر بهیجتا تھا جو حنفی فقم کو قبول کرتے اور اسے لوگون میں پھیلاتے ۰ اسی لیے حنفی فقم سب سے 
پہلے عراق» پھر مصر › ماوراء النبر › ایشائے کوچك اور بند یہانتك کہ چین تك پهیل گني (4) 

مکتب ابوحنیفم کے شاگرد اور تربیت یافتہ لوگون نے حنفی فقم کو وسعت دی لیکن بلا شبم اس حوالے سم قاضی ابویوسف 
(5) اور محمد بن حسن شیبانی (6) کا سب سے زیاده کردار ہے خود ابوحنیفم کے علاوه اس مکتب کے سب پرورده لوگ در 
اصل فقم حنفی کے فقط مروج اور شارح تھے اور انہوں نے ابوحنیفم کے فقبی نظریات کے مد مقابل كوئي جدت لانے کی 
کوشش نم کی _ 

اپل سنت کا دوسرا فقبی مذہب مالك بن انس (7) (179 _ 93 قمري) کے ذریعے تشکیل پایا اور فقم مالكي 


1)ابوالفضل عزتی ءپیدائشے و گسترش و ادوار حقوق اسلامی » ص 51 _ 

2)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 5 ذیل "ابوحنیفم" ص 379_ 

3)بوجینا غیانم » تاریخ الدولة الاسلامية و تشریعبا ۰ بیروت ص 173 ۰ قيس آل قيس . الایرانیون و الادب العربي, تبران ج 5 ص 4_ 
4)قیس آل قیس › سابقم ما خذص 4_5 _ 

5)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 6 ء ذیل ابویوسف _ 

6)بوجینا غیانة سابقم ما خذص 166_ 

7)محمد ابوزهرة ء مالك » حیاتم و عصره ء آرا وه وفقهی قابرة_ 
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کے عنوان سے معروف ہوا _ وه ابوحنیفہ کی آراء بالخصوص احکام شرعی کی تشخیص کے سلسلے میں ابوحنیفہ کے فقبی 
قیاس اور نظریات کے مد مقابل اپنے مخصوص نظریات رکھتے تھے انہوں نے سعی کی کہ فقہی روش پر حدیث کی کتاب 
لکھ کر اپنی آراء پیش کریں اس کتاب میں جس کا نام مؤطا ہے مالك سب سے پہلے حدیث نقل کرتے ہیں پھر مدینہ کے فقہاء 

کا فتوی ذکر کرتے ہیں اسکے بعد اپنی فقہی نظر پیش کرتے ہیں انکا نظریہ یہ تھا کہ احکام شرعی کیلئے روایات جیسی 
مستند دلیل کے ہوتے ہوئے قیاس یا اپنی رائے کی طرف نہیں آنا چاہیے _ مالکی مذہب بتدریج شمالی آفریقا ء مصر اور اندلس 
میں رواج پاگیا (1) 

اہل سنت کے تیسرے فقہی مکتب کو ابو عبداللہ محمد بن ادریس شافعی (2) (204 _ 150 قمری ) نے تشکیل دیا وه چونکہ 
دونوں حنفی اور مالکی مذاہب کے بارے میں معلومات رکھتے تھے اسی لیے انہوں نے کوشش کہ ان دو مذاہب میں اساسی 
امتزاج پیدا کیا جائے اور اس امتزاج اور وحدت پر جدید فقہ کو تشکیل دیا جائے (3) لیکن اسکے ساتھ ساتھ انہوں نس حنفی 
مکتب کے استحسان اور مالکی مکتب کی استصلاح کی بھی مخالفت کي _ انہوں نے اپنی فقہی آراء کے اساسی قواعد کو 
اصول الفقہ کے متعلق ایك رسالہ میں تحریر کیا _ مصر میں صلاح الدین ایوبی کے ذریعے فقہ شافی رائج ہوئي (4) اور اس 
فقہ کے عراق اور مکہ میں بھی حامی موجودہیں (5) 

اہل سنت کا چوتھا فقہی مکتب احمد بن حنبل (6) (241 _ 164 قمري) کی طرف منسوب ہے جو فقہ حنبلی کے عنوان سے 
مشہور ہے _ احمد بن حنبل علماء حدیث کے بڑے مفکرین میں سے شمار ہوتے ہیں انہوں نے شافعی 
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1)کاظم مدیر شانم چی ء علم الحدیث. مشبد ص 36 _ 

2)محمد ابوزبره ۰ امام شافعی حیاتم و عصره و آرا و فقبم » قابره_ 

3 ج م عبدالجلیل . تاریخ ادبیات عرب. ترجمہ آذر تاش آذرنوش . تبران ص 175 _ 
4)قیس آل متین ء سابقم ما خذ » ج 5 ص 5 _ 

5) بوجینا غيانة ء سابقم ما خذص 174 

6)ذانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 6 ۰ ذیل احمد بن حنبل _ 
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کے بال درس پژها (1) تیس بزار احادیث پر مشتمل حدیث کی مسند لکھ کر دوسرون کو اپنی طرف متوجم کرلیا(2)انکی فقم 
کی بنیادیں کتاب » سنت » صحابم کے فتاوی » قیاس» استحسان » مصالح او رذرایع سم تشکیل پائیں انکے مذہب کے سب 
سے زیاده پیروکار حجاز میں ہیں (3) 

فقم حنبلی کے حوالے سے ایك نکتم یہ ہے کم چونکم احمد بن حنبل آراء او رنظریات کے مکتوب شکل میں جمع کرنس کے 
مخالف تھے اسی لیے انکے شاگردون اور بعد میں آنے وال حنبلی مسلك افراد کی آراء میں جو احمد بن حنبل سے نقل کی 
گئي ہیں خاص فرق حتی کم تضاد بھی نظر آتا ہے اور کبهی تو کسی ایك مسئلم ہیں انکا نام لیکر نقل ہونے وال متضاد اقوال 
چار یا پانچ کی تعداد تك بھی ہیں (4) 

اپل سنت کے ان چار امامون کے بعد سنی فقم نم اپنی جدت اور تحرك کو کهودیا _ چوتهی صدی سے تیرھویں صدی تك ان 
آئمم کے آثار پرصرف حاشیم یا انکی شرح و تفسیر کی حد تك کلم ہوا ان مذابب کم فقباء نم انکی آراء کے ساته تفریبا کوٹی 
کے کے کا اقم کر گیا اسی سے ال مت کی قہ سین فان نجار اکان کی کد میں درل بر گر رہ گلا اگ جر ان 
چار آئمہ میں اجتباد کو منحصر کرنے پر كوئي بھی عقلی اور نقلی دلیل موجود نہ تھی لیکن بتدریج اور حاکمون کے سیاسی 
مقاصد اور کامون کی بناہ پر اس سئلہ مین اجماع کی کیلیت پیدا ہوگی کہ اب اسکے خلاف آواز بلند کرنا آسان کام نم تھا( 
لیکن تیرھویں صدی پجری سے عالم اسلام مینواضح تبدیلیال پیدا پوئین _ عصری تقاضون ۰ زندگی اور معاشرتی روابط میں 
گہری اور وسیع تبدیلیون کے پیش نظر ابل سنت کے بعض فقباء فقط ان چار آئمہ کی تقلید مینمنحصر بونم کے مسئلم میں 
شك و تردید کا شکار ہوگئے_ 


1)وحینا غيانة ء سابقم ما خذص 177 _ 

2)کاظم مدیر شانم چي» سابقم ما خذص 55 _ 

3)دانرة المعارف بزرگ اسلامي. سابقم ما خذ _ 

4)رجوع کرین » ابن حبیره الافصاح عن معافی الصحاح» حلب ج 1 ص 54 _ 
5) ابوالفضل عزتی › سابقم ما خذص 83 _ 71 _ 
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بتدریج ابل سنت کے فقباء یہ بات سمجه گئے کم ان آنمم کی تقلید پر كوني عقلی و نقلی حکم اور معتبر دلیل موجود نہیں ہے 
وه بھی ان چار فقباء کی مانند شرعی مسائل میں اجتباد کرسکتے ہیں اس حوالے سم مصر کے عظیم مفتی شیخ محمود 
شلتوت نم شیعم فقباء کی آراء پر توجم کرتم ہوئے شیعم فقبا کی آرا کی پیروی کے جواز کا اعلان کر کے ايك اہم ترین 
قدم اٹھایا _ (یہ بات قابل ذکر ہے کم ان مندرجم بالا چارمسالك کے علاوه دیگر مسلك اور مکاتب بھی داتره وجود میں آئے 
جن میں سے بعض مسالك مثلا زیدیہ اور اسماعيليم شیعم مسالك میں شمارپوتم ہیں اور اپنی فقم اور پیروکارون کے ساته 
عبد حاضر میں موجود ہیں اور بعض مسالك جو کسی سے وابستم نہیں ہیں مثلا اباضی مسلك کم جو خوارج کے مسلك میں 
سے ابهی تك اپنا وجود برقرار رکه ہوئے ہے(1) یا دیگر مسالك مثلا مسلك اوزاعی (متوفی 150 قمري) اور مسلك سفیان 
ثوری (متوفی 161 قمري) اور مسلك داود بن علی ظابری (متوفی 270 قمري) کم یہ سب سنی مسالك میں سے شمار بوتس 
ہیں لیکن بہت کم پیروکارون کی بناء پر زیاده عرصم تك نم چل سکم (2) 

لیکن ان تمام مسالك میں ايك معمولی ساموازنم کرتم ہوئے ہم دیکهتم ہیں کم زیدی مسلك بہت زیاده پیروکارون اور بے 
شمار علماء محدئین » معروف فقباء اور مؤلفین کی بناء ایك ممتاز مقام کا حامل ہے اس مذہب کی بعض کتب مندرج ذیل ہیں : 
زید بن على بن الحسین (ع) سے منسوب " المجموع" (3) يحيى بن حسین (98_ 245قمري) کی جامع الاحکام فی الحلال و 
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الحرام احمد بن یحیی المرتضی (840 _ 775قمري) کی البحر الزخار» ابراپیم بن محمد کی الروض فی الحامل شرح الکافل 
حسن بن احمد (متوفی 1048) کی ضوء النبار فی شرح الازہار اور محمد بن علی الشوکانی (متوفی 1221) 


1)رجوع کیجنس : موسوعة الفقم الاسلامی ج 1 ص 32 ۰ صبحی الصالح › انظم الاسلامية ء نشا تبا و تطوربا ص 207 ۰ صبحی رجب 
محمصانی . فلسفة التشریع فی الاسلام ج 5 ص 69 70 

2) عبدالکریم زیدانء المدخل لدراسة الشريعة الاسلامية ء بیروت ج 11 ص 148 _ 

3 سابقم ما خذ_ 
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کی الدرر البهية والسیل الجرار و نیل الاوطار (1) (زیدی مذہب سے کافی عرصم کے بعد پم داود بن علی الظاپری سے 
منسوب ظابری مذہب کا نام لے سکتے ہیں کیونکہ اسکے پیروکار بہت ہی کم تھے اور آج تقریباً موجود نہیں ہیں اس مذبب 
کی بنیادی فقہی کتا ب" المحلی " ہے کہ جسے ابن حزم ظابری نے تحریر کیا اس مذہب کے استحکام اور بقاء کا باعث تھی 
اسی شخص کی خدمات جانی گئیں (2) 


5 اصول 

اسلامی علوم میں وه غلم کم جو اصلی منابع اور مصادر سم اسلامی احکام اور قوائین کے استتباط کپلشم تدوین ہوا علم 
اصول ہے یہ علم وجود میں آنم کے بعد سے اب تك نو مراحل سے گزرا: _ 

1)وجود میں آنے کا دور: اس دور میں اس علم کی تدوین اور اسکے مقدمات بیان کرنم کیلش سب سے پہلی کوششین 
ہوئیں_ شیعم محققین کی رائے کے مطابق اس علم کے خالق امام باقر (ع) اور امام صادق (علیہما السلام ) ہیں _ اگر چم 
عصر حاضر کے کچھ محققین کا خیال ہے کم اصلی قواعد کا ساده انداز میں استعمال صدر اسلام سے ہی رائج تها(3) 

2) تصنیف کے دور کا آغاز: اس دور میں علم اصول جس کا ذکر فقبی مسائل کے درمیان بوتا تھا جداگانم شکل میں سامنس 
آیا _ میرم خیال میں علم اصول کی سب سے پہلی تصنیف جناب حشام بن حکم کی ہے کم جوامامیم متکلمین کے سربراه 
شمار ہوتے ہیں انہوں نم کتاب " الفاظ و مباحثبا" تحریر کی (4) 


1) موسوعة الفقم الاسلام » سابقم ما خذ. الحليمي. الروض النضیر › مقدمم › دانرة المعارف بزرگ اسلام ج 2 ص 59 _164 ۰ علی بن 
عبدالکریم شرف الدین › الزيدية نظریم و تطبیق » العصر الحدیث ج 2 ص 3_1 اور اسکس بعد › فواد سزگین › تاریخ التراث العربی ج ۰1 
جزء 3 عربی ۰ ص 353 _ 

2)مصطفی الزلمی » اسباب اختلاف الفقباء فى احکام الشريعة ص 56 _ 

3)حسن شفايي. ملاك اصول استنباط ص 9 ء حسن بادی الصدر» تاسیس الشیعم لعلوم الاسلام بعداد 3 ابولاقاسم گرجی ء مقالات حقوقی 
2۰ص ۰117 113_ 

4) ابوالقاسم گرجي, سابقم ما خذص 119 _ 118_ 
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9ھ اصول کے علم کلام کے ساته ملاپ کا نور: یم دور جو گم زیاده تر ابل سنت کے عراتے سے ہے؛ ابل سفت کے 
متکلمین بالخصوص معتزلم علم اصول میں داخل ہوئے اور اسم اسکے اصلی راہ " فرعی و فقبی احکام کے استنباط" سے 
ہٹا دیا _ اس دور میں ابل سنت کے مولفین میں سے "کتاب آراء اصولی ابوعلي" کے مصنف محمد بن عبدالوباب بن سلام 
جبائي ( متوفی 303 قمری )کتاب التحصیل کے مصنف ابو منصور عبدالقابر بن طابر تمیمی اسفراینی (متوفی 429 قمري) 
اور کتاب " المستصفی "کے مصنف ابوحامد غزالی (متوفی 505 قمری ) قابل ذکر بین _ 

4)علم اصول کے کمال اور دوباره جدا پونم کا دور : یہ دور جو کم مکتب شیعم کے حوالم سم ہے علم اصول بتدریج 
پختگی کی منازل طے کر گیا اور کافی حد تك علم کلام کم مسائل سے جدا بوگیااس دور کے اہم ترین آثار کے جنبون نس 
علم اصول کو ترقی کی انتبائي بلندیون تك پپنچا دیا وه ابن ابی عقیل » شیخ مفید اور شیخ طوسی کی تصنیفات و تالیفات ہیں _ 
5)استنباط کے جمود اور علم اصول میں ٹھہراؤ کا دور: شیخ طوسی کے علمی نبوغ اور عظمت کی بناء پر تقریباً ایك صدی 
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تك مختلف علوم بالخصوص اصول فقم میں انکی آراء اور نظریات بغیر کسی علمی تنقید کے باقی رہے اور اس دور کے 
مولفین کی کتب پر انک آثار کی تقلید کی چهاپ باقی ربی _ مثلا سدید الدین حمصی رازی کی کتاب مصادر اور حمزه بن 
عبدالعزیز المعروف سلار کی کتاب " التقریب" میں یہ تقلید دیکهی جاسکتی ہے مجموعی طور پر اس دور کے تمام فقبی 
استنباط اور نتانج شدت کے ساته شیخ طوسی کی آراء سے متاثر تھے_ 

6 تجدید حیات کی تحريك: اس دور کی خصوصیات میں سے یہ ہیں کہ ایك طرف روح اجتباد دوباره زنده بوئي اور دوسری 
طرف گذشتم بزرگان دین کی کتب کی شرح ۰ حاشیم اور تلخیص کی گئي اور فن منطق کے بعض مسائل علم اصول میں 
داخل ہوئے اس دور کے علما اور بزرگ محققین میں سے محمد بن ادریس حلی (متوفی 598 قمری )محقق حلی › علامم 
حلي» فاضل مقداد اور شیخ بہائي قابل ذکر ہیں (1) 


1)سابقم ما خذ ص ۰121 ۰130 135 
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7)علم اصول میں ضعف کا دور : تشیع کی علمی محافل اور حوزات میں اخباری مکتب فکر کی طرف میلان بڑھنے سم علم 
اصول کی گذشتم ادوار کی مانند رونق ختم بوگني اس دور میں اخباریون اور اصولیونمین شدید نزاع رہاء اس دور کی 
اخباری مکتب فکر میں اہم ترین تالیف " کتاب فوائد المدنیم" ہے کم جو محمد امین استر آبادی (متوفی 1033) نے تالیف کي _ 
8)علم اصول کا جدیدد ور: جناب وحید ببیبانی کے علمی حوزات میں ظاہر ہونے سم علم اصول بتدریج دوباره ترقی کے 
زینونکی طرف بڑھنے لگا آپ اور آپکے شاگردون نم اپنی حیرت انگیز صلاحیتون سے مالامال علمی طاقت سے اخباری 
مکتب فکروالون کے تمام شببات اور تہمتوں کا جواب دیا اور یہ ثابت کرنم کیلئے بہت زیاده کوشش کی کم فقبی مسائل تك 
پہنچنے کیلش ہم سب فقط اصولی قواعد کے محتاج ہیں اس دور میں علامم وحید بپببانی کے علاوه عظیم علمی شخصیات 
میں سے سید مبدی بحر العلوم (متوفی 1212 قمري) کاشف الغطاء (متوفی 1227قمري) اور سید على طباطباني (متوفی 
1 قمري) قابل ذکر ہیں (1) 

9)عصر حاضر : یہ دور جو کم حقیقت میں علم اصول کی معراج کا دور شمار بوتابم شیخ مرتضی انصاری (متوفی 128) 
کے ظہور سے شروع ہوا اور انکے بعد انکے شاگردون کی کوششون سے جاری ربا _ واقعی بات تو یہی ہے کم اس دور 
میں علم اصول کی ترقی کاگذشتم ادوار میں کسی دور سے موازنم نہیں کیاجاسکتا اس دور میں علم اصول میں تحقیقات 
کیفیت اور کمیت کے اعتبار سے وسیع بونم کے ساتھ سانه انتبائني عمیق بھی ہیں (2) 


6 کلا 

7 کلام 
اسلامی تمدن کے زیر سایم علم کلام کی پیدائشے کی کچھ وجوبات تھیں ان میں سم ایك مسلمانوں کا غیر مسلم اقوام متلا 
ایرانیوں » رومیوں اورمصریوں سے تعلقات تھے ان روابط اور تعلقات کی بناء پر عقائد و نظریات 


1)سابقہ ما خذ ص 138_ ۱ 
2)مرتضی مطبري. آشناني با علوم اسلامی ء بخش اصول فقم ص 263_ 
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میں اختلاف آشکار ہوا _ مسلمانوں نے دین اسلام کے دفاع کیلش نئي فکری اور استدلالی روشون کو سیکها _ اسی طرح اس 
علم کے وجود میں آنے کی دوسری وجم ایسی اقوام کا اسلام قبول کرنا قرار پائي کہ جو اپنے مذاہب میں اللہ تعالی کی 
صفات. توحید ء قضا و قدر اور جزا و سزا و غیرہ کے مسائل میں مخصوص عقائد و نظریات کے حامل تھے _ اسی بناء پم 
نئے مسلمان لوگ اسی کوشش میں رہتے تھے کہ اپنے سابقہ دینی عقائد کو دین اسلام کے سانچے میں ڈھال کر پیش کریں 
اسی لیے مسلمانوں نے بهر پور کوشش کی کہ عقلی دلائل سے ببره مند ہوکر اسلام کے بنیاد ی عقاید کو مستحکم اور پائیدار 
بنائیں(1) 

علم کلام اپنے آغاز میں فقط عقائدی مسائل بالخصوص توحید و غیرہ پر بحث کرتا تھا اور جو شخص عقائد کے امور میں 
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دلیل سے بات کرتا اس متکلم کہا جاتاتها اور خود دینی عقاند اور اصول میں بحث اور جدل کرنس کو علم کلام کا نام دیاگیا 
_ اسلام کے بڑے متکلمین میں سے جنبون نے کلامی نظریات اور مسالك کی تشکیل میں اہم کردار ادا کیا حسن بصری 
(110 _ 21 قمري) کی طرف اشاره کیا جاسکتاہے کم جو گناپون کے حوالس سے بہت سخت موقف رکھتے تھے _ انکا 
عقیدہ تھا کم تمام افعال فقط انسانی مرضی کی بناء پر انجام پاتے ہیں 

دوسری صدی پجری ہیں ابو محرز جهم بن صفوان نے مسلك جهمیم کو تشکیل دیا _ اس مسلك کے ماننم والون کا نظریم یہ 
ہے کم اللہ تعالی کی شناخت کیلنم فقط ایمان کافی ہے دیگر عبادات سے اس کا كوئي ربط نہیں ہے اور كوني بھی اللہ تعالی 
کے اراد ء کے سوا فعل انجام نہیں دیتا_ پس انسان اپنس افعال میں مجبور ہے (2) 

تیسری صدی بجری میں ابو سبل بشر بن معتمر بلالی کوفی بغدادی (متوفی 210قمري) نم مسلك بشرية کو تشکیل دیا _ اسکا 
نظریم یہ تھا کم الله تعالی قادر ہے اور اس نے اپنے بندون کو اپنم کام کرنے پر قادر کیا ہے لیکن یہ مناسب نم سمجها کم 
حیات» موت اور قدرت جیسے امور بھی انسانون کے سپرد کر ء (3) 


1 علامہ شبلی نعماني» تاریخ علم کلام ترجمم داعی گيلاني» ص 8 
2)خیر الدین زرکلی ء الاعلام » ج 2 ص 226 
3 محمد شبرستاني. الملل و النحل. محمد جواد شکور کی سعی سے › ج1ء ص 72 _ 
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چوتهی صدی میں ہم چند مشپور و معروف متکلمین کا عرصم وجود میں ظبور کا مشایده کرتے ہیں ان میں سے ایك شیخ 
مفید ہیں انکی تقریباً دو سو کے قریب تالیفات تھیں کہ جن میں سے اکثر مختلف کلامی مسالك کے عقائد کی رد پر لکھی 
گئیں_ اسی صدی کے دوسرے مشہور متکلم شیخ الطایفہ ابوجعفر محمد بن حسن طوسی ہیں وہ سب سے پہلے شخص تھے 
کہ جنہوں نے نجف کو شیعہ مکتب کے علمی اور دینی مرکز میں تبدیل کیا انکی کلام میں مشہور کتابوں کے نام مندرجم ذیل 
ہیں:الشافی؛ الاقتصادالہادی الى الرشاد اورتمهید الاصول_ 

پانچویں صدی میں مشہور متکلم ابوحامد محمد غزالی پیدا ہوئے_ غزالی کا عقیدہ تھا کہ متکلمین نے اس زمانہ میں دین کی 
نصرت کیلئے قیام کیا کہ جب دینی فرقوں میں اختلاف بڑھ گیا تھا اور لوگوں کے دلوں میں ایمان متزلزل ہوچکا تھا انہوں 
نے عقلی اور منطقی دلائل کے ساتھ شبہات پیدا کرنے کا راستہ بند کردیا تھا نیز انکا عقیدہ تھا کہ عوام کو علم کلام سے دور 
کرنا چاہیے کہ اگر ان میں سے کوئي "ید" ء " فوق" اور عرش پر استوار" کا معنی پوچھیں تو بھی انہیں نہ بتائیں خواه انہیں 
تازیانے مارنا پڑیں (1) جس طرح کہ خلیفہ دوم حضرت عمربر اس شخص سے ایسا سلوك کیا کرتے تھے کہ جو تشابم 
آیات کے بارے میں سوال کرتا پانچویں صدی کے ايك اور معروف متکلم ابوالقتح محمد بن عیدالکریم بن احمد شپرستانی ہین 
انکی علم کلام میں معتبرترین کتاب کا نام نباية الاقدام فی علم الکلام ہے جو علم کلام کے بیس قواعد اور اس علم کم مسائل 
کی فروع پر تشریح کی حامل ہے (2) 

چهتی صدی بجری کے مشبورترین متکلم امام فخر رازی یاامام المشککین ہیں وه علم اصول و کلام میں مکتب اشعری پر اور 
فروع دین میں شافعی مسكك پر تھے انکے بیشتر اعتراضات اورتشکیکات فلسفي کلامی اور علمی مسائل میں تھے _ وه 
اسلامی عقاید کی تشریح اشعری مکتب کے اصولون کی بناء پر کیا کرتم تھے اور فقم ابل سنت پر عمل پیرا تھے_ 


1)ابوحامد محمد غزالي» المنقد من اللال والمفصح عن الاحوال» محمدحابر کی کوشش سے _ دبر. عبدالکریم گیلانی حاشیم الانسان الکامل 
¢ قابره _ 
2ابرابیم مذکور» فى الفلسفة الاسلامیةء قاہرہ_ 
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ساتویں صدی ہجری کے عظیم ترین متکلم خواجم نصیر الدین طوسی ہیں چونکہ خواجہ شیعہ ہونے کے ساتھ ساتھ منگولوں 

کے بادشاہ ہلاکوخان کی نگاہ میں اہم مقام کے حامل تھے لہذا اہل سنت کے بہت سے علماء ان سے حسد کیا کرتے تھے اور 

انہینسب و شتم کیا کرتے تھے انکی علم کلام میں اہم ترین کتاب " تجرید الاعتقاد" ہے(1) 

ساتویں صدی میں ابن تیمیہ پیدا ہوئے وه قرآنی علوم» حدیثء فقم کلام » فلسفم اور ہندسہ میں مپارت رکھتے تهب. وه 
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مسلمانون کی سنت کا دفاع کیا کرتے تھے کم جسکی وجم سے ابل سنت کے دیگر مسالك کے بہت سے پیروکارون نے انکی 
مخالفت کی _ اگر چم انکا حنبلی مسلك سے تعلق تھا لیکن اس مسلك کے اصول کو اجتہاد کے ذریعہ قبول کرتے تھے اور 
بدعات کی مخالفت کرتے تھے اور اولیاء خدا سے تمسك کرنے اور انبیاء کی قبور کی زیارت پر تنقید کیا کرتے تھے _ 
علماء اسلام کے ایك گروه نے انکی مذمت کی جبکہ ايك گروه نے انکی تعریف کی(2) 

ان تمام گذشتم صدیوں میں علماء اسلام مینسے فقط علامہ حلی ہیں کہ جنہیں آیت اللہ کے لقب سے نوازا گیا آپ ساتویں صدی 
میں پیدا ہوئے؛ آپکی چار سو سے زیادہ تالیفات ہیں انہوں نے اپنی علم کلام کے بارے میں تالیفات مینسیاست کی بحث بھی 
کي _ وه سیاست کوعین دین سمجھتے تھے انکی علم کلام کی مباحث میں شیعہ سیاسی افکار جلوه گر ہیں _ انکی علم کلام میں 
اہم ترین کتا ب الباب الحادی عشر ہے اسکے ابواب میں مذبب شیعم کے مختلف کلامی موضوعات مثلا نبوت؛ عصمت 
پیغمبر(ص) کا ضروری ہوناء پیغمبر (ص) کی افضلیت ‏ پیغمبر(ص) کا نقص سے دور پوناء امامت » امام کا معصوم پونا 
اور حضرت علی (ع) کی امامت کے حوالے سے بحث اور تجزیم و تحلیل کیاگیا ہے_(3) 


1)میان محمد شریفء تاریخ فلسفہ در اسلام تہران_ 
2)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 3 ء ذیل ابن تیمیہ_ 
3)خوانساری 3 روضات الجنات» لقرآن ص 421 _419_ 
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7 تصوف. عرفان اورفتوت 


تصوف کا لغت مینمعنی " صوفی بننا" ہے » بظابر سب سے قدیمی کتاب کم جسمین کلمم صوفی اور صوفیم استعمال ہوا وه 
جاحظ (متوفی 255 قمری ) کی البیان و التبین ہے (1) ابن خلدون نے اپنے مقدمم میں تصوف کو صحابم » تابعین اور انکے 
بزرگان کی روش کے طور پر ذکر کیا (2) بعض نے لفظ صوفی کو صفا سے لیا کم جسکا معنی روشنی اور پاکیزگی ہے 
اور صفوت سے مرادمنتخب ہے لیکن شبرت یہی ہے کم صوفی صوف سے لیا گیا ہے کم جسکا معنی پشم ہے اور صوفی 
یعنی پشم پوش (پشم پہننے والا) (3) 

عرفان کو یورپی زبانون میں " میستك"5)4ع[0/۷51) کا نام دیا گیا ہے کم جو یونانی لفظ میسئیکوس(0/151[۲05) سے لیا گیاتها 
(5) اور اسکا مفبوم و معنی ایك مرموز » پنہان اور مخفی امر ہے _ 

اور اصطلاح میں ایسے خاص دینی پپلو پر دلالت کرتاہے کم جس میں کسی انسانی فرد کا کائنات کے رب کے ساته 
بلاواسط, رابط, اور اتصال پیدا بونا ممکن ہے اور یہ علم انسان کو خالق کاننات کے ای کشف و شبود اور باطنی تجریات 
کے ذریعے متصل کرتا ہے دوسر م الفاظ میں عرفان سے مراد وه روش اور طریقم کم جو نظریاتی طورپر علم حضوری 
کہلاتاہے اور عملی حوالے سے عبادت» کوشش اور زید و ریاضت سے لولگانے کو کہتے ہیں(6) 

دوسری صدی پجری میں وه خاص لوگ کم جو دینی مسائل کی طرف بہت زیاده توجم دیتے تھے زابد» عابد اورمتصوف 
کہلاتے تھے_ اس دور میں پمیشم میں عبادت میں مصروف ہونا ء اللہ تعالی کے لیے ترك دنیاء 


1)عمرو بن بحر حاحظ البیان و التبین چاپ حسن سندولی قابره » ج1 ص 283_ 
2ابن خلدون. مقدمم » ج1 ص 611_ 

3)منصور بن اردشیر عباديء مناقب الصوفیہ ص ۰3 31_ 

mystic (4 

mistikos(5 

6)نورالدین كياني ناد. سیر عرفان در اسلامء ص 65_7_ 
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دنیاوی لذتوں سے دوری اختیار کرنا » زبد اور بر وه چیز کہ جسے لوگ برا سمجھتے ہیں مثلا ثروت جمع کرنے اور جاه 
طلبی و غیرہ سے پرہیز کرنا تصوف کہلا تا تھا(1) 
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جاحظ اور ابن جوزی نے تقریباً ابتدا کے صوفیون میں سے چالیس افر اد کا تعارف کروایاہے جن میں ابوذر» حذیفم بن یمان 
خباب بن ارث و بلال حبشي» سلمان فارسي» عمار یاسر » مقداد اور دیگر وه لوگ کم جو عبادت اور زبد میں معروف تھے 
انکا ذکر ہواء اسی طرح وه اشخاص کم جو صدر اسلام کے شیعون میں سے شمار ہوتے ہیں (2) 

تیسری صدی کے وسط سے صوفی حضرات گروبی اعتبار سے بتدریج منظم ہوگئے_ انکا اہم ترین گروه بغداد میں 
تها_معروف صوفی مثلا ابوسعید خرّاز (متوفی 277 قمري) جنید بغدادی (متوفی 298قمري) اور ابوبکر شبلی (متوفی 334 
قمری ) وبال زندگی گذارتم تھے (3)کلامی اوراعتقاد کے اعتبار سے صوفیون میں پائے جانم والس مختلف نظریات انکس 
فکری اور باطنی مکتبون اور فرقون میں اختلاف کا باعث تھے _ مثلا خواجم عبداللہ انصاری اور ابوسعید ابو الخیر آپس میں 
اختلاف رائے رکھتے تھے (4) 

تیسری صدی ہجری سے دوسرے علاقون کے صوفیوں کا مرکز سے رابطم اور نظم بڑھ گیا یہانتك کہ بغداد میں - 309 
قمری میں حلاج قتل ہوا _ یہ چیز باعث بنی کم بغداد بتدریج صوفیوں کا محور اور مرکزنہ رہا_ اسی صدی کے وسط سے 
ہی بغداد کے بڑے صوفی حضرات نے تالیف کا آغاز کیا اس دور کی اہم ترین کتابیں مندرجہ ذیل ہیں: خرگوشی نیشابوری 
(متوفی 406 قمري) کی تہذیب الاسرار» ابوبکر کلا بازی کی 


1 عبدالله بن محمد ارضاريء طبقات الصوفیہ ج 12 ء ص 5 _194_ 

2)رینولد"" نیکلسون'' پیدائشے و سیر تصوف ترجمہ محمد باقر معینء ص 11_14 مانری کورین › تاریخ فلسفم اسلامی › ترجمہ جواد 
طباطباني ص 265_73_ 

3)ابوبکر محمد بن ابراہیم كلاباذي» التعرف لمذہب ابل التصوف ء دمشق ص 30 _ 28_ 

4)احمد جامی › مقامات شیخ الاسلام حضرت خواجہ عبداللہ انصاری طروی › چاپ فکری سلجوقی تبران ص 34_ 31_ 
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تصنیف "التعرف لمذهب اہل التصوف "اور ابونصر سراج طوسی کی تالیف" کتاب اللمع فی التصوف" چوتهی صدی میں اور 
اس کے بعد بھی تالیف کی یہ روایت جاری رہي_ کتاب "التعرف کلا بازی "کو ابواسماعیل مستملی نے فارسی زبان میں 
ترجمم کیا _ ابو حامد غزالی (متوفی 505 قمري) نم کتاب "کیمیای سعادت "کو عربی زبان میں تحریر کیا اسی طرح شباب 
الدین عمر سپروردی نے ساتوین صدی پجری میں تصوف کے حوالے عربی میں کتاب" عوارف المعارف "تالیف کی _ 
چوتهی صدی کے دوسرے نصف حصم سے صوفیون کی تاریخ خاص اہمیت کی حامل ہے ابو عبدالرحمان سلمی نیشابوری 
نم کتاب طبقات الصوفیم میں 103 معروف صوفیون کا پہلی بار اپنی کتاب میں تعارف کروایا نیز انکی کچھ باتون کو بھی 
ذکر کیا _ اسی کتاب طبقات الصوفیم کی مانند ابونعیم اصفبانی نے بھی کتاب حلية الاولیاء تالف کی جو "طبقات الصوفیم "کا 
تقریباً چربم تھی (1) 

چهتی صدی بجری کے بعد سے صوفیون میں گوناگون سلسلے تشکیل پات ہر سلسلے کا نام اس طریقت کے بانی کے نام پر 
پوتا مثلا سلسلم سپروردیم » شباب الدین عمر سپروردی کے ساته منسوب ہے اور سلسلم مولویم مولانا جلال الدین بلخی کے 
ساته منسوب ہے ان سلسلون کو مختلف واسطون کے ساته صدر اسلام اور حضرت رسول اکرم(ص) سے ملایا جاتا تھا کم 
اس قسم کی نسبت مستحکم دلیل و بنیاد سم خالی بوتی ہے (2) 

مجموعی طور پر پانچوین» چهتی اور ساتوین صدی پجری میں شیعم اور سنی میں اختلاف نظر ۰ سنی مذابب بالخصوص 
حنفیون اور شافعیوں میں مذببی مجادلے › فقباء اور فلاسفم میں نظریاتی اختلاف اور مختلف جنگین متلا منگولون کے حملس 
باعث بنے کم تصوف لوگون کیلئے بہت زیاده پر کشش بن جاتم» اس دور میں بزرگ » صوفی ظابر ہوئے مثلا ابوالحسن 
فرقاني» ابوسعید ابو الخير (3) بابا طابر عريان» ابوالقاسم قشيري» حجت الاسلام 


1)نصر اللہ پور جوادي. ابو منصور اصفبانی کی سیر السلف و نصحات الانس کے حوالس سے معلومات › معارف دوره 14 ش 3 _ 
2)احمد بن عبداللہ ابونعیم اصفباني. سابقم ماخذج 0 ص 3 _ 420 _ 
3)فریش مایر» ابوسعید ابو الخیر › حقیقت و افسانہ ترجمم مبر آفاق بايبوردي_ 


119 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


غزالی (1) ابونعیم اصفبانی (2) » احمد غزالی » عین القضات بمدانی (3) احمد جامی (4) عبدالقادر گيلاني» سہروردی (5) ؛ 
نجم الدین كبري» فرید الدین عطار نیشابوری (6) شمس تبريزي» جلال الدین مولوي(7) اور بالخصوص محی الدين ابن 

عربي _ 

پانچویں اور چهتی صدی میں تصوف ادب مینسرایت کرگیا_اکثرشعراء حضرات عرفان اور تصوف کی طرف مائل بوگنس 
مثلا مولوی نے عرفانی اشعار کو معراج پر پہنچا دیا _ اس سے بڑھ کر غزالی اور سبروردی کی مانند افراد کے ظاہر بونس 
سے تصوف کا فلسفی پہلو بھی ترقی کرگیا _ اس پپلو اور نظریم کے سربراه محی الدین ابن عربی ہیں انکے معروف ترین 
آثار" فتوحات مکیم اورفصوص الحکم ہیں انبون نے تصوف ۰ عرفان اور حکمت اشراق کو اپنی کتب میں استدلالی اور بربانی 
روش کے ساته پیش کیا اور وه اسلام میں وحدت وجود کے مکتب کے حقیقی بانی بھی ہیں (8) 

چهتی صدی بجری میں عین القضات بمدانی (متوفی 525 قمري) جو ایك عظیم عارف اورفقیم تھے ء پیدا ہوئے انبون نس 
اپنے اوپر لگائے ہوئے الزامات کے مقابلے میں اللہ تعالی پراپنس ایمان اورنبوت و آخرت پر ایمان کا مناسب انداز سے دفاع 
کیا لیکن ان پر کفر اور زندقہ کی تہمت لگاتے ہوئے انہیں تینتیس 


1)محمد بن محمد غزالي. احیاء علوم الدین » بیروت_ 

2)احمد بن عبداللہ ابونعیم اصفباني» سابقم ما خذ_ 

3 عبدالله بن محمد عین القضاة › دفاعیات عین القضاة بمداني» ترجمہ رسالم شکوری الغریب » ترجمہ و حاشیہ قاسم انصاري. تہران_ 
4 عبدالرحمان بن احمد جامي.نفحات الانس: محمود عابدی کی کوشش کے ساتھ _تہران_ 

5)یحیی بن جبش سہروردی ۰ مجموعم مصنفات شیخ اشراق › کوربن کی کوشش کے ساته» تبران ۰ محمد بن مسعود قطب الدین 
شیرازی شرح کلمة الاشراق سہروردی عبداللہ نورانی و مہدی محقق کی کوشش کے ساتھ تہران_ 

6)محمد بن ابراہیم عطاء تذکرۃ الاولیاء محمد استعلامی کی کوشش کے ساتھ ء تہران_ 

7)جلال الدین محمد بن محمد مولوی . مثنوی معنوي؛ تصحیح و ترجمہ رینو الاولین ینکلسون: تہران_ 

8)رینو اور نیکلسون. سابقم ما خذص 4 _ 32_ 


0 33 سال کی عمر میں قتل کردیا گیا یہ واقعہ حسین بن منصور حلاج کے قتل کے بعد اسلامی تصوف کی تاریخ میں 
انتباني جانگداز واقعم شمار ہوتاہے(1) 

اسی صدی میں اس قسم کے خشك تعصب کا ايك اور مظاہرہ ایران کے مشہور فلسفی شباب الدین سپروردی کے قتل کی 
شکل میں سامنے آیا وہ 549 قمری میں سہرورد زنجان میں پیدا ہوئے اور 587 قمری میں صلاح الدین ایوبی کے حکم اور 
حلب شہر کے متعصب لوگوں کے بھڑکانے پر اٹھتیس سال کی عمر میں قتل ہوئے ساتویں صدی ہجری میں سہروردی کا 
مکتب تشکیل پایا اسی صدی میں تصوف وجد اور حال کے مرحلم سے " قال" کے مرحلم تك پہنچا اور علمی فلسفی صورت 
میں سامنے آنے لگا (2) 

آٹھویں صدی میں سہروردی ہ ابن عربی اور ابن فارض کا عرفانی مکتب شہرت پانے لگا اور تصوف اور عرفان آپس 
مخلوط ہوگئے_ عرفانی علوم اور خانقابون کی راہ و رسم کو ايك جگہ پڑھایا جانے لگا اسی صدی میں ایران کے عظیم 
ترین عارف اور سخن سرا حافظ شیرازی پیدا بو اسی طرح شیخ صفی الدین اردبیلی (735 _ 650 قمري) ء ابوالوفاء 
(متوفی 835 قمري) زین الدین ابوبکر تایبادی (متوفی 791) اور زین الدین ابوبکر محمود خوافی (متوفی 838 قمري) کم جو 
ایران کے آٹھویں صدی اور نویں صدی کے آغاز میں بزرگ عرفا مینشمار ہوتے تھے ظابر ہوئے یہ سب سہروردیہ طریقت 
کے پیروکار اور شیخ نور الدین عبدالرحمان قریشی مصری کے مرید تھے _ اس دور کے اور اسکے کچھ عرصہ بعد کے 
بڑے عرفاء میں سے جامع الاسرار کے مصنف سید حیدر آملي» علاء الدین سمنانی ( 736 _659 قمري) گلشن راز کے 
مصنف شیخ محمود شبستری (متوفی 720 قمري) نعمت اللہی سلسلہ کے بانی شاه نعمت اللہ ماہانی کرمانی المعروف شاه 
نعمت اللہ ولی اور مختلف کتب اور عرفانی نظموں کے خالق نور الدین عبدالرحمان جامی (متوفی 912 قمري) قابل ذکر ہیں 
تصوف نے در حققت آٹھویں صدی بجری میں اپنے کمال کے تمام مراحل طے کرلیے تھے کیونکہ اس تاریخ کے بعد یہ 
زوال کاٹکار ہوا (3) 


1)زین الدین کیائي ناد ء سابقم ما خذص 42 _131_ 
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صفوی دورمیں تصوف ایك نئے مرحلم میں داخل ہوا گذشتہ قرون میں صوفی راہنماؤں کی ذمہ داری یہ تھی کہ اپنے 
مریدوں کی رابنماني اور تہذیب نفس کریں اسی لیے وہ دنیا کی کوئي پرواه نہ کرتے تھے اور حق تك وصل اور کمال انسانی 
میں سعادت حاصل کرنے کی کوشش میں رہتے تھے _ نویں صدی ہجری میں صوفی مشایخ میں سے ایك شیخ یعنی شیخ 
جنید جو کہ شاہ اسماعیل کے جد تھے انہوں نے طاقت و قدرت اپنے ہاتھوں میں لینے کیلئے صوفی گروہ اور اپنے مریدوں 
کو تیار کیا اور اسی ہدف کے پیش نظر صوفیوں کو کفار سے جہاد کیلئے مجبور کیا اور اپنے آپ کو سلطان جنید کہلایا اس 
تاریخ کے بعد صوفی لوگ جنگی لباس میں آگئے _ 

شاه اسماعیل کے ابتدائي زمانم حکومت میں اسکے مرید اور پیروکار ایك مدت تك اسے صوفی کہتے رہے پھر صوفی اور 
قزلباش کا عنوان ایك دوسرے کیلئے لازم و ملزم ہوگیا _ شاہ تہماسب کے زمانہ میں شیعوں اور قدیم صوفی مریدوں کی 
اولاد کا ایك گروه دیار بکر اور ایشیا ثم کوچك کے کچھ علاقوں سے ایران میں داخل ہوا اور صوفی گروه میں شامل ہوگئے 
شاه تہماسب کی وفات کے وقت قزوین میں صوفیوں کی تعداد دس بزار تك پہنچ گني صوفی لوگ قزلباشون کے دیگر 
گروہوں کی نسبت بادشاہ کے زیادہ قریب ہوتے تھے صوفیوں کے ہرگروہ کے سربراہ کو خلیفہ کا نام دیا جاتا تھا اور تمام 
صوفیوں کے سربراه کوخلیفةالخلفاء کہا جاتا تھا (1) 

شاه عباس نے صوفیوں کو نظرانداز کردیا اوروہ تمام اہم امور جو انکے ہاتھوں میں تھے ان سے لے لیے جو کچھ بھی 
صفویہ دور میں صوفیوں کے حوالے سے لکھا گیا وہ فقط شیخ صفی الدین اور انکے جانشینوں کے پیروکاروں کے بارے 
میں ہے صفوی حکومت کے وسطی زمانہ سے علماء شریعت کی قوت بڑھنے لگی اور اسی نسبت کے ساتھ صوفی لوگ 
زوال کا شکار ہونے لگ اور انکی مخالفت بڑھنے لگی یہانتك کہ انکے حوالے سے مرتد کافراور زندیق ہونے کی باتیں 
ہونے لگیں » قاجاری دورمیں اگر چم صوفیوں کے کام کچھ زیادہ لوگوں کی توجم کا مرکز قرار نم پائے لیکن حکومت کے 
استحکام سے معمولی آسایش حاصل بونسم کم ساته ساتھ حملم اور 


1)نور الدین مدرسی چباردبي» سلسلم بای صوفیہ ایران › تبران _ 
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اذیت سم محفوظ ہوگئے لیکن خانقابین پھر منظم اور پرجوش نم ربین(1) 

فتوت» عربی زبان میں ایسی صفت ہے کم جو کلمم " فتي" سے مشتق پوئي ہے اور اس شخص کی صفت ہے کم جس نس 
جوانی اور شباب میں قدم رکها ہویہ کتاب منتهی الارب مینجوانمردی اور عوامی کے معنی میں ذکر بوئي ہے زمانم جابلیت 
مینیہ کلمم دو مجازی معانی " شجاعت اور سخاوت" میں استعمال ہوا کلمم فتوت کے مشتقات قرآن مجید کی سورتون 
کپفیوسف» نساء اورنور میں ذکر ہوئے ہیں کم دو یا تین مقامات سے ہٹ کر باقی تمام جگہوں پر جوانمرد یا جوانمردی 
کے علاوه معانی میں انکی تفسیر ذکر پوئي ہے (2) جنگ احد میں پیغمبر اکرم نم حضرت علی (ع) کو کفار سے دلیری 
کے ساته جنگ کرنے کی بناپر فتی کا لقب دیا اور فرمایا : لا فتی الا علي _ (3) اموی دور میں فتوت کے معنی مینوسعت پیدا 
ہوئي اور مردانگی اور مروت کے مختلف موضوعات اس کے معنی میں داخل ہوئے لیکن اسکا اساسی رکن ایثار کبلایا کہ 
جو صوفیانم فتوت کی سب سے پپلی خصوصیت تھی _ 

صدر اسلام مين زابدین اور سچے مسلمان جپاد اور راہ اسلام میں جنگ کی مانند اس چیز کواپنی ذمم داری سمجهتس تھے _ 
اس دور کے بعد صوفی حضرات خانقابون میں بسیرا کرنے لگ اور جپاد اصغر سے جباد اکبر یعنی نفس سے جنگ کی 
تعلیم میں مشغول ہوئے اسی لیے فتوت کم جو شجاعت اور کرامت کم مترادف تھا اخلاق حسنم اور ایثار کے معنی میں 
تبدیل بوگیا اور صاحب فتوت کی تین علامات قرار پائیں: (1_) ایسی وفا کم جسمیں بد عبدی نم بو (2_) بغیر توقع کے 
تعریف کرنا (3 ) بغیر مانگ دینا_ (4) 

فتوت کی بھی تصوف کی مانند کوئي جامع تعریف موجود نہیں بح (5) 
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1)زین الدین کیانی نادء سابقم ما خذص 232 _ 

2یوسف ۰30 ۰36 ۰61 62 ۰ کہف 10ء 13ء ۰59 61 › نساء 29 ۰ نور 33 ء نیز رجوع کریں محمد جعفر محجوب '' مقدمہ فتوت نامم 
سلطانی ۰ نوشتم مولانا حسین واعظ کاشفی سبزواری ص 7_9_ 

3 سابقہ ما خذمقدمم ص 9 _ 

4)سابقم ما خذص 11 _ 9_ 

5) سابقم ماخذء ص 11 
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فتوت کے حوالم سے ابن عمار حنبلی بغدادی جو اس موضوع پر قدیمی ترین کتاب " کتاب الفتوة" کے مصنف ہیں اس 
مینلکھتے ہیں کم سنت میں فتوت کے حوالے سے احادیث بیان پوئین ہیں کم جن میں سے ببترین احادیث امام جعفر صادق 
(ع) سے نقل پوئین جو انہوں نے اپنے والد اورجد مبارك سم روایت کی ہیں کم رسول اکرم(ص) نم فرمایا: کم میری امت 
کم جوانمردونکی دس علامات ہیں : سچائي ء تعبد سے وقاء امات ادا کرتا ء کذب سے پربیزء ٹیم پر سخاوت ٭ سائل کی مدد 
کرنا » جو مال پہنچے اللہ کی راہ میں دیناء بہت زیاده احسان کرناء مهمان بلانا اور ان سب سے بڑھ کر حیا رکهنا(1) 
مختلف کتابون سے تصوف اور فتوت کے حوالس سے بہت سی تعریفین ملتی ہیں کہ ان کتابون مینسے اہم ترین کتابیں " 
الفتوة الصوفية اور طبقات الصوفیم" مصنف ابو عبدالرحمان سلمی نیشابوری اور سالہ قشیریہ کم جسکے مصنف ابوالقاسم 
قشیری پین_(2) 

مسلم بات یم ہے کم آن تمام کلب کے مطالعم سے یہ استتباط بوتابس کم فتوت شروع میں تصرف کے مالك میں سے ایك 
سالك کی ےظوں جانا گیا عام طوریں پر جزانمزد لوگ اہتے اسراویل یا کسوزت" نامی لباین پا لیے کے حافل تھے چن کا 
عملی سرچشمم حضرت علی کی سیرت اورکردار کو جانتے تھے (3) 

تیسری صدی کے بعد فتوت صوفیون کی مذپبی و دینی کتابون کے علاوه فتوت نامون» عوامی داستانون » اشعار اور فارسی 
ادب کی صورت میں شاعرون اور اہل سخن و کلام کی تعریف و ستائشے کا محور قرار پایا(4) 


1)ابن عمار حنبلی بغدادي. الفتة ص 233 _ 132 صالح بن جناح › کتاب الادب و المروة » ترجمم و تصحیح سید محمد دامادی ء پوبشگاه 
علوم انسانی و مطالعات فربنگی تبران ص 8_ 

2)فتوت نامم سلطنی › سابقم ما خذص 12 مقدمم _ 

3)محمد جعفر محجوب ‏ سابقم ما خذص 13 _ 12_ 

4)فتوت نامم سلطانی ص 13 تا 15 ء علی اکبر دبخدا › امثال و حکم ج 2_ 
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فتوت کے حوالے سے قدیمی اور معتبر مصادر میں سم عنصر المعانی کیکاووس بن اسکندر بن قابوس کی کتاب قابو سنامم 
ہے کم جس کے آخری باب (چوالیسوان باب ) میں جوانمرد ہونے کیلش قانون کاذکر ہے _ قابوسنامم کی تفضیلات سے یہ 
معلوم ہوتاہے کم اس زمانم میں اور اس سے قبل فتوت معاشره کے تمام طبقات میں عملی اور اخلاقی احکام کی شکل میں 
رائج تھا بر کوئي اپنے کامون میں جوانمرد بو اور فتوت کے قوانین کی پابندی کرتا تها _ 

دوسری صدی سے فتوت کا مکتب عياري(1) کے ساتھ مخلوط ہوا اور اسکے خاص آداب اور رسوم تشکیل پائیں اسی لیس 
پہلوان لوگ » ورزش کرنےوالے ۰ طاقتور لوگ سپابی اورعیار لوگ اپنم آپ کو جوانمرد کہنے لگ اور دوسری طرف 
سے پیشم ور اورسوداگر و تاجر لوگ اپنی جوانمردی کیلئے مخصوص آداب اور رسوم رکهنم لگ صوفی اور خانقاه نشین 
لوگ بھی اپنے مکتب میں جوانمردی کی رسوم و آداب کا خیال رکهنم لگے اور جو اس راہ میں دوسرونسے بڑھ کر کوشش 
کرتا وه فتوت مینبرتر سمجها جاتا تھا (2) 

بلا شبم فتوت کی گروہی صورت میں فعالیت ایران کے علاوه دیگر تمام اسلامی علاقون مثلا شام اور مصر و غیرہ میں بھی 
موجود تھی _ اس سے بڑھ کر تمام صلیبی جنگون کے دوران بیت المقدس سے شواليم نام کے سوارون کا گروه فرانس اور 
دیگر یورپی ممالك میں ان مسلمانون جوانمردون › سوارون کی تقلید کرتس ہوئے یورپ میں داخل ہوئے کم جو کرد» لر 
فارس» ترك اور عرب قومیتونسم مخلوط تھے _ بعض مورخین کا عقیدہ ہے کم یورپ میں اخلاقی بالخصوص فرانس میں 
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اخلاقی تربیت اور اصلاح شوالیون کے ان مالك میں جانے سے ہوئي کم انبون نے ان مالك میں جوانمردی » اصیل زادگی 
( ذات کے حوالس سے نجیب ) اور شجاعت کے قانون کو رانج کبا(3) 


1 عیاری (پبلوانی کی طرح) قدیم زمانس میں ٹریننگ اور ریاضت کی بعض انواع میں سے ايك تھی جو دوسری صدی بجری کے 
اواخر سے اسلامی معاشرے میں پاني جاتی ہے _ عیار اپنی زندگی میں کچھ خاص طریقون اور اصولون کے پابند بوتس تھے _ بعد میں 
عیاری تصوف سم مخلوط بوگني_(مصحح) 

2)فتوت نامہ سلطانی > ص ۰17 18ء مقدمہ_ 

3) ہانری کربن ۰ سابقم ما خذص 119_ 
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ملك الشعرا بہار نے سیستان کی تاریخ پر حاشیہ میں لکھا عرب لوگ اپنے جنگجو ء زیرك اور ہوشیار اشخاص کہ جو 
ہنگاموں شورشوں یا جنگون میں شجاعت اور ذهانت دکھاتے انہینعیار کا نام دیتے تھے _ بنی عباس کے دور میں خراسان 
اور بغداد میں عیار لوگ تعداد میں بڑھ گئے تھے _ سیستان اور نیشابور میں خاصہ (بادشاہوں یا امراء کے اصحاب و 
مقربین) اور یعقوب لیث صفار اس طایفہ کے سرداروں میں سے تھے ہر شہر میں عیاروں کے سر براه ہوتے تھے کہ 
جنہیں وه "سربنگ "کہا کرتے تھے اور کبھی تو ایك شہر میں کئي سربنگ اور چند بزار عیار موجود ہوتے تھے (1) 
غزنوی اور سلجوی ادوار میں عیار لوگ شبری معاشرے کا ايك مخصوص طبقم ہوتے تھے کہ یہ لوگ شہروں میں عام 
لوگوں کی مانند یا مشرقی مصادر کی اصطلاح میں "اوباش" کی صورت میں ہوتے تھے یہ لوگ کفار کے ساتھ جہاد کیلئے 
مسلح گروہ تشکیل دیتے تھے جنہیں عیار کہا جاتا تھا (2) 

عباسی خلیفہ " الناصر لدین اللہ کا جوانمردوں کے گروه میں شامل بونا اور فتوت کی "سراویل "پبننا چھٹی صدی ہجری کے 
آخری سالوں میں ايك بڑا واقعہ تھا کہ جو فتوت کی تاریخ کے بہت بڑے واقعات میں شمار ہوتا تھا_ چونکہ وہ جوانمردی 
کے مکتب کا اسلامی معاشرے میں نفوذسے باخبر ہوچکا تھا اس لیے اس نے اسے عباسی حکومت کے ستونون کو مستحکم 
کرنے کے لیے بہت مفید جانا تا کہ اس کے ذریعے عباسی حکومت کو زوال سے بچالے اور عباسی حکومت کی عہد رفتہ 
کی شان و شوکت کودوبارہ زنده کرے (3) 656 قمری میں منگولون کے حاکم ہلاکو خان کے بغداد پر قابض ہونے اور بغداد 
میں عباسی حکومت کے ختم ہونے کے ساتھ فتوت کی فعالیت میں جمود پیدا ہوگیا چند سال کے بعد حکومت مماليك (سفید فام 
غلام جو گردونواح کے مختلف علاقوں پر فرمانروائي کرتے تھے) کی حمایت کے ساتھ مصر میں برائے نام عباسی خلافت 
ظاہر ہوئي کہ جن کے ساتھ 


1)تاریخ سیستان ص 6_ 175_ 
2)مجلہ دانشکده ادبیات تبران » س 4 ء ش 2 دی 1325 ص 82_ 
3)کاظم کاظمینی ۰ عیاران ص 14 _ 13 ۰ حانری کورین » آئین جوانمردی ص ۰180 175_ 


126 

فتوت بھی ظابر ہوئے اور انکا مکتب مصر اور شام میں رائج ہونے لگا اور یہ رواج بعد کے ادوار میں بھی جاری ربا لیکن 
عراق میں عباسی حکومت کے خاتمم سے یہ مکتب زوال پذیر بوگیا اگر چم اسکی جژینباقی رہیں (1) 

ناصر نم فتوت ناصری کے طریقہ کو سلجوقیان کی رومی مملکت میں رواج دیا _ عثمانیون نے بھی طاقت اور حکومت تك 
پہنچے کیلئے "آخي" اور اناطولی کے اپل فتوت کو پل کے طور پر استعمال کیا _ 

ابل فتوت کے "اخیون "کا شیخ صفی الدین اردبیلی کے گرد موجود بونا اور شاه اسماعیل صفوی کا اپنے ترکی اشعار کے 
دیوان میں اپنم مددگارون اور تابعین کیلئے عنوان "اخی "کا استعمال فتیان» قزلباشون اور شیعون کے درمیان رابطس سے 
بڑھ کر ان لوگون کے حکومتی انتظامی امور میں ناقابل انکار سیاسی اور معاشرتی کردار کو ظاپر کرتابم _ خصوصاً یہ کم 
وه کسوت (صوفیا کا خاص لباس ) پوش اور پاکیزه صوفیون یعنی شاه کے فدائیون میں سے شمار بوتس ته(2) 

ایرانی خاندانون کے ایران پر حکومت کے دوران عبار لوگ کشتی کرنے والے پپلوانون کے بهیس میں سلاطین کے دربار 
میں موجود ہوتے تھے یافوج میں جنگجو کی صورت میں اپنے وطن کی خدمت میں مشغول تھے_ اور جب غیر ایران پر 
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قابض ہوئے تو یہ عیاری شکل و شمائل میں انکے ساته جباد کرتے جیسا کم منگولون کے تسلط کے آخری دور میں عیارون 
کی جماعت نم عبد الرزاق بن خواجم شپاب الدین بیپقی کی سربراپی میں قیام کیا اور سربداران کی تحريك کو وجودمین 
لائے_ یہ لوگ اپنے آپ کو شیعون اور حضرت علی (ع) کے جانثارون میں شمار کرتے تھے اور فتیان کے مکتب پر 
عیارون کی ماند عمل پیرا بوکر لڑتے تھے_ 

مشبور ہے کم چنگیز خان نے کسی کو سلسلم کبرویم کے چهتی اور ساتویں صدی کے مشبور عارف اور بزرگ صوفی 
شیخ نجم الدین کبری کے پاس (اس پیغام کے ساته) بهیجا کم : " میں نے حکم دیاہے کم خوارزم میں قتل 


1)جواد مصطفي. مقدمة الفتوخ 0 تاليف 0 این عمار حنفی بغدادي» بانری کوربن» سابقم ما خذص 83 
2)عباس اقبال آشتياني.فتوت و خلافت عباسي, محلم شرق, دوره یکم > ش خرداد 1310 ص 105 »101 _ 
3)صالح بن جناح. کتاب الاب والمروة ص 9 _ 79 
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عام کیا جائے آپ وہاں سے باہر آجائیں تا کہ قتل نہ ہوں › تو شیخ نے جواب دیا "مين خوشحالی کے اسی سالوں میں 
خوارزمیوں کے ساتھ تھا اور سخت حالات میں ان سے دور ہونا بے مروتی ہے "وه 618 قمری میں خوارزم میں شہید ہوئے 
اپنے زمانہ کے بڑے عیاروں اور صوفیوں میں سے تھے اور انکا منگولون کے ساتھ مقابلہ بہت معروف ہوا (1) 

ساتویں سے نویں صدی تك چنگیز اور تیمور کی اولاد ایران پر قابض تھی تو عیاری کی عربوں کے تسلط کے دور کی مانند 
شہرت اور طاقت تھی ہر جگہ عیاروں کی غیر ایرانی حاکموں کے ساتھ جنگ کا تذکرہ تھا (2) 

بلا شبہ ایران میں اسلامی تصوف کے رواج کے بعد ورزش اور پہلوانی بھی تصوف کے ساتھ مخلوط ہوگئي چونکہ اکھاڑوں 
کی صوفیوں کی خانقاہوں سے بہت زیادہ مشابہت ہے لہذا اہل ورزش کے بہت سے آداب اور القاب بھی صوفی مسلك لوگوں 
کے آداب و سلوك کی مانند ہیں مثلا صوفیوں کے رقص سماع میں "قول" نامی اشعار پڑھا جانا یااکھاڑونمیں کشتی کرنا اور 
اپنے گرد گهومنا کم اس وقت "گل کشتی "یا "گل چراغ " اشعار پڑھے جاتے ہیں پٹھے یا شاگرد کا اپنے استاد پہلوان سے 
اور پیر و مرید کا باہمی تعلق اکھاڑونمیں اخوت کی بناء پر رائج ہے اسی طرح ساتویں صدی اور آٹھویں صدی میں پہلوانوں 
کا ایك گروه جو کہ اپنے زمانہ میں بزرگ عرفاء اور صوفیوں میں سے تھے اور ان میں سب سے بڑے "پوریا ولی ''ہیں 
بقول کسی کے اکھاڑوں کی خاك کو چومنا انہی کی سنت چلی آرہی ہے (3) 

پہلوان محمود خوارزمی المعروف پوریا ولی ایران کے مشہورترین پہلوان ہونے کے ساتھ ساتھ بڑے شاعر اور پاکیزہ قلب 
والے عارف بھی تھے امکان ہے کہ وہ 653 قمری مینگنج خوارزم میں پیدا ہوئے پوریا 


1)حمد الله مستوفي, تاریخ گزیده ص 789 _ 
2)کاظم کاظمیني؛ سابقہ ما خذص ۰14 13_ 
3 پرتو بيضاني كاشاني. تاثیر آیین جوانمردی در ورزش بای باستانی ء تاریخ ورزش باستانی ایران (زورخانہ) تبران ص 142_352_ 
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نے 703 قمری میں کنز الحقائق مثنوی لکھی کہ جو اپنی جگہ بے نظیر ہے _ 

یقینی بات یہی ہے کہ ساتویں صدی کے دوسرے نصف سے عباسی حکومت کے ختم ہونے کے ساتھ ہی فتوت بھی ایك 
سیاسی اور معاشرتی انجمن کی حالت سے بابر آگني اور یہ مسلك ايك پیشہ ورانم مکتب کی شکل میں ظاہر ہوا (1) بہت سے 
بزرگان اسلام کہ جنہوں نے تصوف میں فارسی اور عربی نظم و نثر کے حوالے سے کتابین لکھیں انہوں نے فتوت میں نثر 
لکھنے کےساتھ نظم بھی کہی کہ غالباً ان کتابوں کو " فتوت نامم" کہا جاتا تھا_ آٹھویں صدی کے بعد بالخصوص عصر 
حاضر تك جوانمردی اورفتوت کی رسم تصوف کے ساتھ ساتھ سرزمین ایران میں رائج تھی اور عوامی طبقات میں باہمی 
روابط کو باقی رکھنے کے ساتھ انکے ظالمون اور اغیار کے مدمقابل قیام میں اہم ترین ذریعہ رہی (2) _ 


1) بانری کورین» سابقم حوالہ › باب دوم ء محمد جعفر محبوب › سیری در تاریخ فتوت ۰ ص 184_ 
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اسلامی تہذیب و ثقافت 


129 
چوتها باب: 


اسلامی تہذیب میں انتظامي اور اجتماعی اداره 


11 
1) دیوان 


یہ واضح سی بات ہے کہ فتوحات کے دور کے بعد وسیع و عریض اسلامی سرزمین ايك وسیع ء پیچیدہ دقیق اور نگہبان 
دفتری نظام کی محتاج تھی _ یہ ادارتی نظام انتہائي توجم کےساتھ اس سرزمین کی درآمدت کو کنٹرول کرتا اور انکا دقیق 
حساب و کتاب کرتا بالخصوص وہ جو بیت المال سے ہمیشہ اپنا خرچ لیتے ان میں دقت کےساتھ مال تقسیم کرتا_ اسی طرح 
اسلامی سرزمین کے گردو نواح میں جو فوجی دستے بھیجے جاتے انکی نگرانی کرتا اوروه سپاہی جو اسلامی سرزمین کی 
سرحدوں پر نگہبانی کی ڈیوٹی دے رہے ہیں انکی ضروریات اور خرچ کو مخصوص وقفون کے ساتھ بھیجتا اسی طرح کہ 
اسلامی سرزمینوں کے اندر بھی لوگوں کی زندگی پر نظارت کی جاتی _ شعبہ عدلیہ لوگوں کے مسائل اور جھگڑے نمٹاتا 
اسی طرح دسیوں دیگر ذمہ داریاں تھیں کہ جنہیں یہ اسلامی سلطنت کے شعبہ جات نمٹاتے_ 

دوسری طرف سے اسلامی مملکت کے اس پیچیدہ نظام کی تشکیل کیلئے مضبوط بنیاد کی ضرورت تھی کہ معلوم ہونا 
چاہیے کہ اس تمام سرزمین کی کل درآمد (اگر چہ اندازہ کے طور پر ہی )کتنی ہے اور یہ مقدار کس قدر زمین سے کس قسم 
کے ٹیکس کے ساتھ اور کس وقت اکٹھی کی جاسکتی ہے _اسی طرح رقم اور سگے کہ جو اس سرزمین میں رائج تھے 
اسطرح بنائے جائیں کہ اس مملکت کی تمام وسیع حدود میں لوگ ان سے فانده اٹھاسکیں _ راستے تلاش کرنے کے بعد بنائے 
جائۓ اور پل تعمیر کے جائے تا کہ خلافت کے مرکز سے جو احکامات صادر بون وه سرعت کس‌ساته اپنے مقصد تك 
فتوحات کے دور کے بعد اسلامی سرزمینون پر جب کسی حد تك امن و سکون کی فضا چهائي تو خلفاء نم اداری نظام اور 
شعبم جات کی تشکیل کیلش قدم اٹھائے اسطرح کے بہت سے کام دوسر م خلیفم نم بالخصوص حضرت علی (ع) کی 
رابنمایی میں انجام دیے _ ان میں سے کچھ مندرجم ذیل ہیں : 

1_ اسلامی سرزمین کو حکومتی اور سیاسی طور پر چھوٹے چھوٹے ٹکڑوں میں تقسیم کرنا اور ہر ايك کیلئے گورنر 
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کا انتخاب کرنا 2_اسلامی سرزمین کی پیمائشے بالخصوص زرخیز علاقوں کی سالانم درآمد کا اندازه لگانے کیلش پیمائشے 
اورتخمینہ3_ زراعتی زمینوں سے بہرہ مند ہونے کیلش جدید جنتری بنانا 4_ پیمانوں کی پیمایش » وزن حجم اور فاصلے 
کی اکائیونکو یکسان کرنا 5 _ سکوں کو یکسان بنانا «مالی منفعت کے حامل سرٹیفکیٹس کو رائج کرنا اور اس قبیل کے دیگر 
کام (1) 

فتوحات کے بعد کے سالوں میں اسلامی ممالك میں بڑے بڑے شہر عرصہ وجود میں آئے یہ شہر یا تو انہی شہروں کا 
پھیلاؤ تھا کہ جو اسلام سے پہلے موجود تھے یا مکمل طور پر اسلام کے بعد تشکیل پائے_ بڑے بڑے شہروں میں لوگ 
مجبور تھے کہ ان قوانین کے تحت زندگی گزاریں کہ جو اس دور کی حکومت بناتی تا کہ سب لوگ آرام و سکون سے زندگی 
گزار سکیں كوئي کسی کے حق پر تجاوز نہ کرسکے_ بہر حال ان بڑے شہروں کے وجود میں آنے سے دیوانات اور مختلف 
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محکمم جات کی ضرورت اسلامی تمدن میں ناگزیر تهي _ 


دیران خراج یا لو" 
اسلام شین جیسب سے میا اب یگریت سر اق ار لا اکا دیون کرام نا هر ان فان گها کے مرا کے شارت 
یہ تھی کم وه اسلامی سرزمینون کے ایك بڑے حصے کی مالی امور میں سرپرستی کر ء _ اس دیوان میں اسلامی 
سرزمینون کے اموال و متاع کی فبرست بنا ئي جاتی تھی اس دیوان کے کامون کی تفضیل یہ ہے کم : ان سرزمینون سے 
خراج اکھٹا کرنم کا طریقہ » پھر انہیں مرکز خلافت کے حوالم کرنا » انکا مسلمانون کے درمیان تقسیم کا طریقہ اور خراج 
وصول کرنم کیلش مسلمانون میں عبدون کی درجم بندی و غیره _ 

جون جون اسلامی سرزمین وسعت پاتی گئي اور ساتھ ساته مسلمان بھی دیگر اقتصادی روشون اور طریقہ کاروں سے آشنا 
بوتم گنس متلا زمین سے ببره مند بونم کی مختلف روشین و غیره تو دیوان خراج کی ذمم داریون اور سرپرستی کادائرہ 
بھی بڑھنے اور پیچیده ہونے لگا ایك دورانیس (16۳00)مین اسلامی سلطنت کي 


1)اس حوالس سے دیگر اقدامات کو جاننے کیلئے رجوع فرمائیں : محمد بن واضح یعقوبی › تاریخ یعقوبی ۰ ترجمم ء عبدالمحمد آیتی › 
تبران ج 2ص 54 _40_ 
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درآمدات کاحساب و کتاب » مال و متاع کو اکھٹا کرنا اور انہیں ترتیب دینا پھر انکم خرچ پر نگراني» ملك کی ممتاز 
کات بالفضوصن صلاطین ارو حکام کے ارال کی قوست کا آزر ملک کے خف علافرن میں ما ات کر جع کرت 
کیلئے لوگوں کو بھیجنا و غیرہ یہ سب دیوان خراج کی ذمہ داریاں شمار ہوتی تھي_ 

یہ دیوان خراج یا استیفاء ایران سے لیکر ہسپانیہ تك اسلامی سرزمینوں کے مختلف حصون میں موجود ہوتے تھے اس دیوان 
کے سرپرست کا نام مستوفی ء مستوفی خاصم یا مستوفی الممالك بوتا تھا_ ایران میں بارہویں صدی تك یعنی ایرانیوں کے 
جدید مغربی کلچر سے آشنائي ہونے اور ابل مغرب کی تقلید میں ملك کے نظام کو تبدیل کرنے تك یہ اداره موجود تھا اور 
اپنا کام کررہا تھا(1) 


دیوان برید(ڈاك اور خبر رسانی کا نظام): 

معلوم یہ ہوتاہے مسلمانوں نے دیوان برید کے نظام کو ایرانیوں یا رومیوں سے سیکها بوگاءاسلامی دور میں اس دیوان کی 
دمم داریاں بہت زیادہ اور اہم شمار ہوتی تھیں اس دیوان کی ذمہ داریوں میں سے بعض مثلاخبریں پہچاناء حکومتی احکام 
منتقل کرنا اور اسلامی سرزمینوں کے گرد و نواح کی اطلاعات مرکز خلافت تك پہچانا و غیرہ تھیں _ 

وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ اس دیوان کی ذمہ داریاں بژهتی گئیں یہاں تك کہ یہ دیوان اسلامی سرزمینوں میں امن و امان 
قائم رکھنے کیلئے ایك اہم شعبہ کی شکل اختیار کرگیا _ چونکم ان سرزمینوں کے گرد و نواح کے حادثات اور واقعات سے 
باخبر ہونا انتباتي اہم موضوع تھا اسی لیے وقت گذرنے کے ساتھ مختلف علاقوں سے جاسوسی کی ذمہ داری بھی اس دیوان 
کے سپرد کی گئي _ اسی لیے یہ دیوان اسلامی سلطنت کے اہم ستونون میں شمار ہونے لگا کہ جنکا کام مملکت اسلامی کی 
نگہبانی تھا_ اس دیوان کا سربراه خلافت کی بقاء کے ضامن چار ارکان میں سے ايك رکن شمار ہونے لگا _ 

اسلامی خلافت نے خبروں کے نظام میں سرعت پیدا کرنے کیلئے اور دوردراز علاقوں کی اطلاعات اور 


1)دائرۃ المعارف بزرگ اسلامی ج 8 ء ذیل ء استیفاء ( سید على آل داؤد)_ 
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واقعات سے جلد آگاه ہونے کیلئے وسیع پیمانے پر راستون اور کاروانسراون کا جال بچهایا _ کم ان تمام کاروانسراؤں میں 
کچھ برق رفتار ء آماده اور تیار گھوڑے موجود ہوتے تھے کہ جیسے ہی دور کے سفر سے کوئي ڈاکیا پہنچتا فورا اسکا تھکا 
مانده گھوڑا تازہ دم گھوڑے سے تبدیل ہوتا اور قاصد بغیر وقفے کے اپنا سفر جاری رکھتا_ یہ ڈاکیے عام انسان کی نسبت 
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زیاده تحمل و مشقت کے ساته بغیر کسی آرام اور وقفم کے سفر جاری رکهتس تھے (1) 


دیوان انشاء : 

یہ دیوان اسلامی مملکت کی مختلف سرزمینونمین " دیوان رسائل " اور دیوان ترسل" کے نام سے بھی معنون کیا جاتاتها اس 
کی اہم ترین ذمم داری حکومتی خطوط بالخصوص خلیفم کے فرامین کو ترتیب دینا اور انہیں عالم اسلام کے تمام نقاط تك 
بهیجنا تهی_لیکن وقت گزرنم کے ساته ساته اس اداره کی ذمم داریال بھی بژهتی چلی گنیر _ تاریخی اعتبار سے ایسا 
معلوم ہوتاہے کم یہ وه پہلا دیوان ہے کم جو صدر اسلام میں خود پیامبر اکرم(ص) کی حیات میں تشکیل پایا تھا 
آنحضرت(ص) کا عرب سرزمینون کے بمسایم اور بژی بڑی تبذیبون کے حامل مالك کے حاکمون اور بڑی شخصیات کو 
خط لکهن کیلش ايك شعیہ بنانا اس قم کے دیوان کیلنۓ ايك نمونم تھا اور ساته ہی ان لوگون کیلئے کیل اور تاہید تھی جو 
اس شعیم کی اسلام کا سب سے پہلا دیوان جاکے بین (2) 


دیوان جیش: 

یہ دیوان کے جسے "دیوان جند" کا بھی نام دیا گیا دوسر م خلیفم کے دور میں تشکیل پایا _ اس دیوان کا اپنی تشکیل کے 
ابتدائي ایام میں کام یہ تھا کہ وه افراد جو کم صدر اسلام کی جنگون میں شرکت کیا کرتے تھے انکی فپرست تیار کرنا تا کم 
درست ریکارڈ بونم کی صورت میں مسلمانونک بیت المال كوچيك کرت ہوئے بر ایك کے حصم کی مقدار واضح کی 
جائے _ اس فہرست کے تیار ہونے کے دوران لوگون کا پیغمبر اکرم (ص) سے قرب کو معیار بنایا جاتا تھا وقت گزرنس 
کے ساته ساته اس دیوان کی ذمم داریاں بھی بڑھ گئیں مثلا مسلمانوں 


1)دانشنامہ جہان اسلام ج 3 ذیل برید (بہمن سرکاراتی » نوراللہ کسایی و نادیا برگ نيسي) _ 
2)قلقشندى ؛ صحیح الاعشی فی صناعة الانشاء ج1 ء ص 92 _ 
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کے لشکر کے حوالے سے امور کی سرپرستی › جنگجو لوگوں کی تعداد معین ہونا › شہید اور زخمی ہونے والے حضرات 
کی فہرست بنناء اور ہر جنگجو کو اسکا حصہ یا تنخواہ ادا کرنا و غیرہ اس دیوان کی ذمہ داریوں میں سے شمار ہوتی تھیں 

_ اس دیوان کے سرپرست کو " ناظر الجیش" کہا جاتا ٹھا_ 


دیوان بیت المال: 

یہ دیوان شروع میں ايك خاص جگہ کو کہا جاتا تھا کہ جس میں جز یہ اور خراج و غیرہ سے منتقل ہونے والے مال کو رکھا 
جاتا تھا تاکہ مسلمانوں میں تقسیم کیا جائے حضرت عمر کی خلافت کے دوران مسجد النبی کا کچھ حصہ بیت المال کی 
حفاظت کیلئے انتخاب ہوا اور لوگ اسکی حفاظت کیلئے مقرر کیے گئے وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ یہ شعبم اسلامی 
حکومت کے مالی شعبوں میں سے ايك اہم ترین شعبم کی حیثیت اختیار کرگیا _ اور خاص افراد اسکی سرپرستی کیلئے مقرر 
غنیمت اور صدقم میں تقسیم ہوتی تھی _ لوگوں کی ضروریات پوری کرنا اور انکی سطح زندگی کو بڑھانا و غیرہ اسکے 
مصارف شمار ہوتے تھے بعد کے ادوار میں بیت المال اسلام کے مجاہدین کی تنخواہوں کو ادا کرنا انکے کیلئے اسلحہ مہیا 
کرنا ء مسلمان فقراء کی ضروریات پوری کرنا اور مسلمان اسیروں کو آزاد کروانا و غیرہ کا کام کرتا تھا(1) 

واضح سی بات ہے کہ ان چند دیوان یا دفاتر کےساتھ تمام اسلامی سرزمینوں کے نظام کو چلانا ممکن نہ تھا _ لہذا ان اہم 
دیوان یا دفاتر کے علاوہ چھوٹے کاموں کیلئے ان تمام سرزمینوں میں متعدد اقسام کے دیوا ن موجود تھے کہ ان میں سے 
چند مندرجہ ذیل ہیں : 


دیوان نفقات: 


اس دیوان کے ذمے حکومتی ملازمونا ور اپنے ماتحت چھوٹے دیوانات کے مالی معاملات اور اخراجات کو نمٹاناتھا_ 
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1)دانشنامم جبان اسلام ء ج 4 " ذیل " بیت المال (محمد کاظم رحمان ستایش)_ 
136 
دیوان اقطاع 3 


وہ زرخیز زرعی زمینیں جو کہ مرکز خلافت سے زراعت کیلئے لوگوں کے سپرد کی جاتی تھینانکی آمدنی کا حساب و 
کتاب اور ان پر نگرانی اس دیوان کے ذمہ تھی _ 


دیوان عرض: 
یہ دیوان سپاہیوں کے امور کے متعلق تھا اسمیں انکے ناموں کی فہرستیں تیار ہوتی تھی تا کہ بوقت ضرورت انکے بارے 
میں معلوم کیاجاسکے_ 


دیوان العمائر يا دیوا ن الابنیة المعمورة: 
اس دیوان کی ذمہ داری یہ تھی کہ عمارتوں کی عمر کے حوالے سے تحقیق کرے اور انہیں تعمیر کروائے اسی طرح 
شہری عمارتونکی ہمیشہ دیکھ بهال کرتا رہے_ 


دیوان مظالم : 

یہ دیوان بھی اپنے مقام پر اسلامی سرزمینوں کے اہم دواوین مینشمار ہوتا تھا اسکا کام لوگون کی شکایا ت اور درخواستوں 
کے مطابق انہیں انصاف مہیا کرنا تھا بالفا ظ دیگر آج کے عدالتی اداروں کی مانند یہ کا م کرتا تھا اس دیوا ن کے منتظم کو 
قاضی کہا جاتا تھا اور سب سے بڑے عہدے پر فائز شخص قاضی القضات کہلا تا تھا_ 


2 ) خراج 

خراج ہمیشہ سے اسلامی سرزمینوں میں اسلامی خلافت کیلئے مالی درآمد کا ایك اہم ترین منبع شمار ہوتا تھا _ چونکہ بہت 
سے جدید شہر تشکیل پاچکے تھے اسلامی سرزمین کی سرحدوں کی حفاظت امن و امان کے لیے ضروری ہوچکی تھی 
سپابیون کی اجرت اور اسلامی خلافت کے دیگر اخراجات نم حکومت کو نظام چلانم کیلئے مالی درآمد کے منابع کی نني 
نئي صورتون سامنم لانم پر مجبور کردیا تها _ 

فتوحات کے دور سم قبل جزیرہ عرب میں حکومت کیلش جنوبی علاقون اور یمن کی زراعت سے ہٹ کر اہم ترین مالی 
درامد اور تروت کا منبع تجارت اور تجارتی کاروانون سے ٹیکس وصول کرنے کی صورت میں تھا قدرتی 
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سی بات تھی کم اسلامی سرزمینون کے اخراجات اب فقط تجارتون قافلون اور کاروانون کے تیکس سے پورے نہیں بوربس 
تھے اسی لیے مسلمان خلفاء نے ثروت جمع کرنم کے لیے مختلف روشون کو جانچا اور ان سب میں اہم ترین خراج مقرر 

کرنا تها ‏ معلوم یہ ہوتاہے کم صدر اسلام کے مسلمانون نے خراج جمع کرنم کی روش اور زراعتی زمینوں سے تیکس 
وصول کرنا ایرانیوں سے سیکها بوگا کیونکم ہمیں ایران میں اسلام کے آنے سے قبل خراج کے حوالے سے معلومات ملتی 
ہیں بہر حال ایران کے فتح ہونے سے قبل جزیرہ عرب میں زرعی زمینون اور باغوں سم ٹیکس مثلا فدك کی زمینوں سے 
ٹیکس و غیرہ مقاسمہ (1)کی صورت میں تھا نہ کہ خراج کی شکل میں_ دوسری طرف اہم ترین مسئلہ یہ تھاکہ کس طرح 
ایران اور دیگر علاقون کی مفتوحہ زمینوں سے خراج وصول کیا جائے اور ان زمینوں سے ٹیکس وصول کرنے کی شرعی 
نوعیت کیا ہے ؟ صدر اسلام کے بعض فقہاء کی نظر کے مطابق کہ جن زمینوں کو مسلمانوں نے جنگ کے ذریعے فتح کیا 
تھا وہ غنیمت شمار ہوتی تھیں لبذا ضروری تھا انکو لشکر والوں کے درمیان تقسیم کردیا جاتا لیکن یہ چیز بذات خود بہت سی 
مشکلات کا باعث تھی ايك یہ ہے کہ اس طرح یہ زرخیز زمینیں بہت چھوٹے حصونمیں تقسیم ہوجاتیں اور اس سے آمدن کی 
شرح گر جاتی دوسرا یہ کہ مفتوح ممالك میں موجود مسلمان سپاہی زمین کے مسائل اور کاشت کاری کیلئے ضروری تجربہ 
بھی نہ رکھتے تھے اور اگر یہ کام کرنے پر بھی قادر ہوتے تو اس وجم سے فوجی امور نمٹانے اور اسلامی لشکر کی 
ہمراہی سے محروم ہوجاتے تھے_ 
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اسی وجم سے مرکز خلافت میں متعدد نشستین پوئین اور آخر کار یہ طے ہوا کم مفتوحم ممالك کی سرزمینین انبی لوگون 

کے اختیار میں دی جائین جو پہلے سے ان پر کام کرت تھے اسکس عوض مين ان سے سالانم ايك معین مقدار میں مبلغ بم 
عنوان زرعی تیکس یا خراج وصول کیا جانم لبذا پر دس بزار مربع میٹر کے عوض معین خراج طے کیا گیا _ البتم یبال 

بذات خود پہلے زمینون کے زرخیز ہونے نم ہونے » آب ہوا کے مناسب ہونے یانہ ہونے اور جو فصلین ان مینکاشت بوئي 
تھیں انکے حوالس سے ایك تقسیم کی گئي تهي(1) 

لیکن وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ خراج اکھٹا کرنے کے طریقہ کار میں نقائص پیدا ہوئے ان میں سے 


1) مقاسمہ : محصولات کے ايك حصے کو متعین کرنے کے بعد اس پر ٹیکس مقرر کرنا(مصحح)_ 
2 ابویوسف ء کتاب الخراج جو کہ موسوعه الخراج میں مذکور ہے بیروت ص ۰41 20_ 
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یک مستقل خراج جمع کرنس کا وقت تها » اکثر و بیشتر ایسا بوتا تها کم فمری جنتری کی بناء پر خراج وصول کرنی کا وفث 
فصلون کی کٹائی و خره سس پہلے آجانا تها اس بات نے کسانون کو کافی شکایت میں ال دیامن مشکل کو دورکرنی کیلئۓ 

اسلامی خلافت نم خراج کی جمع آوری کیلش ایسا نظام بنایاکہ اسکی رو سے فقط کٹائي کے موقع پرخراج دیا جاتا تها(1) 
وقت گزرنم کے ساته ساته خراج جمع کرنم کی صورت پہلے وقتوں کی ساده شکل و صورت کهو بیٹھی بلکم بہت سے 
پیچیده نظامون کی طرف حرکت کرنے لگی چوتهی صدی بجری کے بعد ہم ٹیکس اور مالی امور کے بہت سے نظامون 
کامشاہدہ کرت ہیں کم جنکی بناء یہ آبستم آبستم خراج کا تیکس ملا نظام توجم کهوبیتها ان نظامون میں مثلا نظام اقطاع اور 
ہیں غ لیا کے کرو ستگولون کے اکا کے مت نمی تسار می برک لٹ سے ارام ےد 


3)حسبہ(احتساب کا نظام) 

معلوم یہ ہوتا ہے مسلمانوں نے معاشرہ میں لوگوں کے کاموں بالخصوص بازار میں مختلف تجارتی اجناس کے حامل لوگوں 
پر نگرانی کیلئے جو نظام وضع کیااس حوالے سے اپنے ہمسایوں بالخصوص مشرقی روم سے سیکھاہوگا_ 

البتہ اس بات کو تسلیم کرنا چاہیے کہ وہ امور جو مسلمان دوسروں سے نہیں سیکھ سکتے تھے وہاں فقہی امور اور دینی 
تحقیقات نے اس جدید نظام کو ایجاد کرنے میں مدد دی _ اسی طرح محتسب کے عہدہ پر فائز ہونے یعنی امور کو اجرا ء 
کرنے کے نظام پر آنے کیلش خاص شرائط وضع ہوئیں البتم ان شرانط کی تشریح کیلش شیعہ و سنی علماء میں عمیق و 
دقیق مباحث بھی ہوئیں مجموعی طور پر ان شرائط کو تین اقسام میں تقسیم کیا جاسکتاہے :1_ عادل بونا 2_ درجم اجتباد پر 
فائز ہونا 3 مرد ہونا (3) 


1 دانشنامہ جہان اسلام ج 7 ذیل تقویم ( فرید قاسملو)_ 
2)دائرة المعارف بزرگ اسلامی ج 9 ذیل " اقطاع'' (سید صادق سجادي) _ 
3) محمد حسین ساکت. نباد داوری در اسلام. مشبد. ص 21 بم بعد _ 
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علمی نگاه اور معاشره مینمحتسب کی ذمم داریون کی ابمیت کے پیش نظر ان ذمم داریون کو بطور کلی درج ذیل اقسام میں 
تقسیم کرسکتم ہیں : (1) بازار اور پیشم ورانم کامون پرنگرانی (2) معاشره کے عمومی رویون پر نگرانی (3) قیمتون 
اورناپ تول پر نگرانی (4) لوگون کی عبادتون کے طور طریقم پر نگرانی (5) راستون اور عمارتون پر نگرانی (6) محدود 
قضاوت کے متعلقم مسائل مثلا کم فروشی اور خرید و فروخت میں مکر وفریب پر نگرانی (7) مختلف دیگر ذمم داریان(1) 
ايك نگرانی کرنے والے شعبم کی حیثیت سم حسبم کا مسئلہ انتہائي نازك اور حساس تھا حسبم کی لوگوں کے درمیان ابمیت 
اور لوگون کے امور میں اسکا نگرانی کرنے والے ادار م کے عنوان سے کام بتاتاہے کم یہ فقط نگرانی کرنے والا اداره تھا 
لیکن اسلامی قوانین کااجراء اسکے اختیار میں نم تھا محتسب فقط نگرانی کرتا تھا ایسا نہیں تھا کم وه کسی مجرم کو سزا دے 
بلکم یہ کام عدالتی اور فوجداری ادارون مثلا اداره قضاوت مظالم» شرطم اور نقابت کم ذمم تھے اور یہ ادارے اپنم 
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اختیارات کی حدود میں ربتم ہوئے کام کرتم اور مجرمون کو انکے اعمال کی سزا دیتے (2) 

تاریخی اعتبار سے ہم قرون اولیم میں عالم اسلام کے تمام بڑے شبرون اور سرزمینون میں اس ادار م کے قیام کا مشابده 
کرتے ہیں ایسے افراد جو حسبم کی ذمم داری ادا کرتم تھے وه محتسب یا ولی حسبم کہلاتے تھے_ ایران میں چهتی صدی 
پجری کے بعد سے محتسب کا نقرر سلطان یا حاکم کی ایك اہم ترین ذمم داری شمار پوتی تھی _ وزراء اور کاتبین ایس 
افراد کے انتخاب کے حوالے سے سلطان کو مشوره دیا کرتے تھے_ مصر ‏ خلافت عثمانیہ » اندلس اور بندستان (مغلیم دور 
میں ) میں بھی اداره حسبم اور محتسب موجود تھے ۰ مصر میں فاطمی خلفا کے دور مینمحتسبین کے اختیارات بہت وسیع 
تھے یہانتك کم وه فاطمی سلطان کے امور کی نگرانی کرنے کا اختیار 


1)سیف اللہ صرامی ء حسبم یك نباد حکومتی ۰ قم ص 10 سے بعد _ 
2)محتسب کی دمم داریون کے حوالس سے بیشتر معلومات کیلئے رجوع فرمائیں : محمد بن احمد قريشي. آئین شبرداري. چاپ و 
ترجمم جعفر شعار. تبران» مقدمم ص 4_5 متن ص 10 کے بعد _ 
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هی رکھتے تھے عثمانی دور میں حسبم اداره خاصے دقیق اور پیچیدہ سستم کا حامل تھا اس منصب پر فائز افراد محتسب 
یا احتساب آغاسی کہلاتے تھے _عثمانیہ دور میں محتسب کی ایك ذمم داری احتساب کے ساته ساته تیکس وصول کرنا بھی 

تیا 

بند مینمغلیم دور سم حسبم اور دیگر نگرانی والے ادارون کا قیام عمل میں آیا تو اس سرزمین کے مسلمان حاکم کی ان 
ادارون کے امور کی رعایت کرنم یا نم کرنے سے یہ ادار ء کبهی قوت اور کبهی ضعف کا شکار ربتم کبهی تو محتسب 
کی شان اسقدر بژهتی کہ سلطان بذات خود محتسب کے امور انجام دیتا اور کبهی یہ امور عدم توجم کی بناء پر گوشم گمنامی 
کی نذر ہوجاتے _ لیکن یہ نگرانی کرنے وال ادار م» پمیشم بندوستان کے مسلمانون کی حکومت میں موجود رب ان 
سرزمینور کے علاوه شمالی افریقاء الجزایر» تونس اور مغرب میں بھی نگرانی کرنے والے ادارون اور اداره حسبم کے 
موجود ہونے کی معلومات ملتی ہیں _ 

حسبم کم حوالے سے مختلف فقبی اور اصولی مباحث مسلمان فقباء میں خاص ادب کے پیدا بونم کا باعث بنیں _ اس ادب 
میں وه تمام کتابین اورآثار شامل ہیں کم جو حسبم کے بار ء میں لکھے گئے اور ان میں حسبم کے فقبی اور اصولی بحث 
انجام پائي ان آثار کو دو اقسام میں تقسیم کیا جاسکتا ہے : ايك قسم ایسے آثار کی ہے کم جن میں عمومی طور پر اسلامی 
سرزمینون میں مختلف امور کے نظامون پر بحث پوئي اور ساته کچھ حصم حسبم کے حوالس سے بھی خاص کیا گیا جبکم 
دوسری قسم ایسی کتابون پر مشتمل ہے کم جو فقط حسبم کے حوالے سے لکهی گئیں _ پہلی قسم کی کتابون میں سے 
"ماوردي" کی تالیف "احکام السلطایة" اور غزالی کی تالیف احیاء علوم الدین قابل ذکر ہیں اور دوسری قسم کی کتابون میں 
عبدالرحمان شیزری کی کتاب محاکم القربة فی احکام الحسبة اور ابن تیمیم کی کتاب الحسبة قی الاسلام کا نام لیا جاسکتاب 

(1) 


1)دراسات فی الحسبة والمحتسب عند العرب . بغاد. کتاب کی مختلف جگبون سے اقتباس_ 
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پانچواں باب : 


اسلامی تہذیب و تمدن میں فن و ہنر 
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1 _ فن معماری » مصوری » خطاطی اور ظروف سازی کی صنعتین 


واضح سی بات ہے کم دنیائے عالم کی اقوام اور ملتیں فنون سے آشنائي اور اس سے ببره مند بونم کے حوالے تقدم اور 
تاخر کا رتبم رکهتی ہیں ایرانی اور رومی لوگ ظہور اسلام سے صدیون قبل فنون سے آشنا ہوچکے تھے اسی لیس ظہور 
اسلام کے دور میں یہ دونون قومینان فنون میں چند صدیون پر محیط تاریخی میراث کی حامل تھیں_ 

جزیره عرب میں اسلام سم قبل مختلف فنون کے حوالے سم كوئي خاص کام نم ہوا تھا سوائے عربی خط کے یہ خط بذات 
خود بہت سی فنی خوبصورتیون کو اپنے دامن میں سمیتنم کیلش تیار تھا اور تیسری صدی سے نویں صدی تك یہ ان سب 
محاسن کامرقع بن گیاتها_(1) 

عربون میں بہت زیاده ابمیت کا حامل فن :شعر اور قصیده گوتي کا فن تها کم اسلامی فتوحات نس ابکدم ان خیمم نشین لوگون 
پر ایرانیوں کے با شکوه محلات اور یونانیون اور رومیون کے معابد اور کلیساؤں کے دروازے کهول دیس اسی لیے آج 
ایرانی » یونانی » مصری اور شامی فنون کا امتزاج اسلامی حکومت کے پرچم تلے مختلف طریقون اور روشون کی صورت 
میں جلوه افروز ہے جسے اسلامی آرث کہتے ہیں_(2) 

پہلی صدی پجری کے اخنتام سے اسلامی حکمرانون نے مفتوحم سرزمینون میں عظیم الشان مساجد اور محلات 


1)بارست ولادی میر جانسن. تاریخ بنر ء ترجمم پرویز مرزبان › تبران » علمی فربنگی ۰ 1359ء ص 191_2_ 
2 کریستین پرایس :تاریخ بنر اسلامی › ترجمم مسعود رجب نیا ء تبران › علمی و فربنگی » 1364 ص 9 _ 
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کی تعمیر کا کام شروع کیا اور کوشش کی کم قبل از اسلام کی عمارتون سے بژه کر عظیم الشان اور باشکوه آثار تخلیق 

بون _ لیکن دوسری صدی بجری کے آغاز سے اسلامی آرث میں آبستم آبستم معین روایت وجود میں آئي اور ارتقائي مراحل 
طے کرنم لگی ماپرین نے ایسی عمارتیں جو مرمت کی محتاج تھیں ان سے قومی اورملی خصوصیات اخذ کین اور سب کو 
اسلامی فنون لطیفم سے ہم آبنگ کیا _ 

اسلامی معماری تین صورتون یعنی مساجد » مدارس اور مقبر ء یا متبرك مقامات میں ظاہرہوئي _ دمشق کی جامع مسجد جو 
کے ولید کے زمانے میں ( 87 سے 96 بجري)جیوپیتر ( روم کے خداون کا خدا) کے معبدکی جگم تعمیر کی گني اسلام کے 
قدیم ترین آثار میں شما ربوتی ہے_(1) 

اسلامی دور کے اوائل کی ایك اور عمارت حشام بن عبدالملك ( حکومت125 _ 105 قمری ) کا محل ہے کم جو (مشتی ) ( 
یعنی موسم سرما کی سرائے) کبلاتا تھا _ یہ اریحا کے نزديك میدانی علاقون میں تعمیر ہوا اس باشکوه محل میں ساسانی 
دور کے آرث متلا پرون وال شیر اور دیگر افسانوی جانورون کا دهاتی چیزون اورکپژون پر نقش پونا ایرانی آرث کی 
زان عات ی عال امھ سین اسلا کیو کی ینانوی کا ارک اورک مات مین فوطیم کی عام سے باه 
میناروں اور متعدد ستونون والی یہ خوبصورت مسجد اگرچہ آج کلیسا میں تبدیل ہوگئي ہے لیکن اب بھی عیسائي پاکیزگی پر 
اسلامی تقدس حاوی نظر آتا ہۓ_ 

قرطبم کے نزديك عبدالرحمان سوم کیلئے تیرہ سالون میں ایك محل تیار ہوا کم جو مدينة الزبرا کبلایا اگرچم آج وه و یرانی کا 
شکار ہے لیکن اسکے کچھ حصون کی دوباره تعمیر اور مرمت کا کام بو ربا ہے قابره بھی اسلامی فنون کی تجلی کا ایك 
اورمرکز تھا _ البتم دریا ثم نیل کے کنار م پر مصر کا پرانا دار الحکومت فسطاط اسی طرح مصر کی صنعتی تجارت کا 
مرکز تھا مصر کے اسلامی فنون کی گفتگو فسطاط کے ' سوق القندیل" (چراخون کے بازار ) کے تذکره کے بغیر نا 


1)بارسث ولادی میرجانسن سابقم حوالہ_ 
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اس دور کے عالم اسلام میں سوق القنادیل فنی اور صنعتی اشیاء کی خرید و فروش کے مراکز میں سے ایك تھا _ فسطاط اور 
قاہرہ میں سبز شفاف شیشے کے ظروف درخشان زمرد _ چمکدارسفید شیشہ اور دمشق کے تانبے کے لمبے گلدانوں نس 
اسماعیلی داعی کی آنکھوں کو خیرہ کیا ہوا تھا _ اسی طرح ہاتھ سے بنے ہوئے کپڑوں _ لہریے داراطلسی کپڑے _ ریشمی 
اور سوتی کپڑے اور ان پر موتیوں کے خوبصورت کام نم ناصر خسرو کی حیرت کو دو چند کردیا تھا_(1) 

بالاخره سلجوقی ترکوں نے حملم کیا کہ جو 464 قمری میں فلسطین تك پہنچ گئے تھے انہوں مصریوں کو فلسطین سے نکالا 
اور بیت المقدس پر قابض ہوگئے یہ خبر باعث بنی کہ صلیبی اقوام دوبارہ بیت المقدس پر تسلط پانے کیلئے اسلامی 
سرزمینوں پر حملے کرنے لگے اور ان جنگوں کے نتیجے میں اہل مشرق کی تہذیب اور فنون کے بہت سی عجائب سے یہ 
لوگ آشنا ہوٹے(2) 

بیت المقدس کے جسمین 69 قمری میں عبدالملك بن مروان نے مسجد اقصی کے شمالی حصم میں ايك باشکوه گنبد تیار 
کروایا تھا ( جسس قبم الصخرة کا نام دیا گیا) کہ جو خضرت عینسی کے مزار والۓ کلیسا کے گنبد کے برابر تھا اس گنبد نے 
حملم آور صلیبیون کو حیرت زده کردیا تھا _ صلیبیون کا وه گروه جو جنگ کے بعد اپنی سرزمینونکی طرف لوٹایہ اسلامی 
فنون کا ایك خزانم بھی ساته لے گیا _ اور بنر و فنون کے آناریورپی ابل فن اور صنعت کارون کیلئے البام بخش ثابت 
ہوئے(3) 

صلاح الدین ایوبی نے چھٹی صدی ہجری کے آخر میں صلیبیوں کے ساتھ جنگ شروع کی اور بیت المقدس کو آزاد کروایا 
اسکے زمانہ میں مسجد اقصی کی آرائشے و زیبائشے میں اضافہ ہوا حلب مینکاریگری کا ايك 


1 ناصر خسرو قبادیاني› سفرنامہ ء محمد دبیرستانی کی سعی سس تبران 1373 ص 76_8_ 
02 کریستین پرایس › سابقہ حوالم ء ص 44ء5_ 
3) سابقہ حوالہ ص ۰50 48 
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نمونہ بیری کی لکڑی سے بنا ہوا منبر لایا گیا اور مسجد میں ایك اور محراب بنایا گیا اور گنبد کا زریں غلاف از سر نو بنایا 


۳ 


گیا 


ان تمام چیزوں کے ساتھ جب بھی اسلامی بنر و فن کی بات ہوٹی ہے » ایران اور ایرانی لوگوں کا آن فنون کی ترقی میں 
خصوصی کردار سامنے آتا ہے چوتهی صدی پجری سے لیکر دسویں صدی بجری تك کہ جب صفوی صوفیوں نے اپنے قیام 
کا آغاز کیا ان اداوار میں ایران عالم اسلام میں فن اور فن کی تخلیق کا گبواره تھاء حقیقی بات تو یہ ہے کہ ایران » بین 
النہرین ء بر صغیر اور قفقاز میں سلجوقی حکومت کی تشکیل ایرانیوں کے دوبارہ فن و ہنر کی طرف لوٹنے میں اہم موڑ 
ثابت بوني_(1) 

معماری میں سب سی پہلی عمارت جو ایرانی معماروں کے ہاتھوں چوتھی صدی کے آغاز میں تیار ہوئي وہ بخارا میں شاه 
اسماعیل سامانی کی آرامگاه کی عمارت تھی › کہ جو دیگر باشکوه مقابر کے تیار ہونے کیلئے نمونم قرار پائيء مساجد اور 
مدارس کے اطراف میں مقبروں کی عمارتیں اسلامی معماری کی تیسری قسم شمار ہوتی ہیں انکا 390 قمری سے لیکر نویں 
صدی ہجری کے آخر تك رواج تھاء ایسی عمارتیں شروع میں اکثر ساده ہوتی تھیں مثلا گنبد قابوس میں قابوس وشمگیر کی 
آرامگاه ( 397 بجری قمری )؛ بعد میں اس کے بیرونی حصوں کی آرائشے کی گئي آبستم آہستہ ایسی ارامگاه ہیں بننے لگیں 
کہ جو کاشی کاری سے مزین ہوتی تھیں ایسی آرامگاہوں کا زیادہ تر تعلق تیموری ادوار سے ہے جیسا کہ برات کے نزديك 
خواجہ عبداللہ انصاری کا مزار جو 832 قمری میں تعمیر بوا _ 

مساجد کی تعمیر کے حوالے سے ایرانی مسلمانوں نے ابتداء میں عرب سرزمین کے رواج کے مطابق ستون والی مساجد 
کی روش کو اپنایا _ لیکن کچھ عرصہ گزرنے کے بعد پتھروں کی جگہ پر اینٹوں کے ستون بنانے لگے کہ جن میں انواع و 
اشام کے کون دار حون کر انان کیا _ کور ارت سے ہی کار ور تیم مشاه کی تسیز 
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کے حوالے سے ایرانیون کی خاص روش میں ایوان اور بالکونی کا رواج ایرانی گهرون سے آیا ء یہ رواج گهرون سے 
مساجد اور مساجد سے پانچوین صدی کے دوسر م نصف میں طلباء کے لیئے تیار ہونے والے حکومتی مدارس میں پپنچا _ 
ایران کے سلجوقیون نم اصفبان کو اپنا دار الحکومت قرار دیا جو مدتون قبل صنعت و بنر کا مرکز تها _ اب بھی اصفبان 
میں سلجوقیون کی جامع مسجد موجود ہے _ اگرچم اس زمانم کے بادشابون کے محل اور اسکے سامنے ایك بڑے میدان کے 
حوالس سس کچه نبین بچا _ 

اصفبان کی جامع مسجد یا وه مسجد کم جو زوار ه میں 530 قمری تعمیر بوني ابهی بھی اپنی جگم موجود ہے یہ یقیناً تاریخ 
کی وه پہلی مسجد ہے کم جسمین چار ایوانون والی معماری استعمال پوني ہے _ 

سلجوقی دور میں عمارتون کی تزیین میں اینٹ کا استعمال بنیادی اپمیت کا حامل پوتا تھا اسی دور میں آبستم آہستہ حاشیے 
اور اندرونی حصون کی چینی کی ٹائلوں سے تزیین ہونے لگي(1)سلجوقی دور کے بعد سے چار ایوان اور گنبد وال نماز 
خانم کا نقشم تمام مساجد کی تعمیر میں استعمال ہونے لگا _ 

گچ یا جپسم سے تزیین پانچویں صدی کے اواخر میں را نج ہوئي جو کبهی وبی انیٹوں والے ڈیزائن کا ہی تکرارپوتا تهااور 
کبهی نباتا تی اور اسلیمی (2)نقوش بنائے جاتے کہ جنکی بلڈنگ کی اصلی شکل سے ہم آہنگی نہیں ہوتی تھی معرق کاشی 
کاری 494 ق کے نزديك کے سالوں ظاہر ہویی ابتداء میں یہ صرف فیروزی اور نیلے رنگ کی حد تك محدود تھی لیکن بعد 
میں اسمین سرمئي ء سفید » سیاہ > سرخ اور زرد رنگ کا اضافہ ہوا_ 

سلجوقی دور کا ہنر صرف مساجد کی تعمیر اور ان میں کاشی کاری کی حد تك محدود نہ تھا _ مٹی کے خوبصورت ظروف 
کا بننا بھی اس دور کا ايك اورہنر شمار ہوتا تھا_ ان میں شاہکار ترین نمونے سلجوقی دور میں چهتی صدی ہجری تك ری 
اور کاشان میں تیار ہوتے تھے(3) 


1)حسین زدرشیدی . نقش آجر و کاشی در نمای مدارس ء تبران ۰ محمود مابر النقش › طرح و احداء نقش در کاشیکاری ایران دوره 
اسلامی ء تبران _ 

2 اسلیمی : یہ ایرانی سبك کا ايك جز تھا کم جسمیں مختلف ٹیڑھے خطوط بنانم جاتم ہیں کم جو کاشی کاری »گچ یا جپسم سے کام ء 
M4‏ . 1 ا ا کے 0 لا ٠‏ ا ۹ ِ ۲ 7 ۳ .0 

قالین کے ڈیزائن بنانے میں مختلف رنگوں سے استعمال بوتا ہے یہ چهوتی سی تہنی اور پھولوں کی مانند بوتا ہے_ 
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ان میں سونے کے پانی اور دیگر رنگونسے مزین کاسے کوزے اور گلدان یا سیاہ » فیروزی اور ہلکے نیلے رنگ کی تہہ 
چڑھے ظروف اس دورکے نمونوں میں سے شمار ہوتے تھے _ ان میں بعض کو تو سات رنگوں سے سجایاجاتا تھا _ 
منگولوں کے حملے کہ دوران ایران کے دستی فنون آہستہ آہستہ زوال کے شکار ہوگئے_ لیکن اسکے باوجود تیموری دور 
کے دھاتی شاہکار اور صفوی دور کے فولادی آثار جوہم تك پہنچے ہیں بالخصوص جالی دار ظروف اپنی جگہ بے نظیر ہیں 
اسی دور میں ایران مینایك اور نفیس اور خوبصورت فن شروع پواجوکم خطی نسخہ جات کو سونے › چاندی اور جواہر سے 
ڈیزائن کرنا تھا وقت گزرنے کے ساتھ ساته آہستہ آہستہ یہ فن مقبول ہونے لگا _ صدر اسلام میں قرآن نویسی کے نتیجے میں 
ہی فن خطاطی تخلیق ہوا ہوگا بہت سے عظیم خطاط ایرانی تھے _ خطاطی کی مختلف اقسام میں دوخاص روشون یعنی 
نستعلیق اور شکستہ کے موجد بھی ایرانی تھے _ 

چهتی صدی ہجری میں کہ جب سلطان علاء الدین کیقباد نے ایشیا نم کوچك میں اپنی حکومت قائم کی اور چونکہ وہ خود 
بھی خطاط » مصور اور بڑھئي تھا اس لیے اس نے اپنے دارالحکومت قونیہ کو فنکاروں اور دانشوروں کا مرکز بنادیا _ 
حقیقت میں کہہ سکتے ہیں کہ پانچویں ہجری میں اگر چہ ایشیائے صغیر کی ترك حکومت خراسان اور عراق کے سلجوقیوں 
سے جدا ہوگئي تھی لیکن انکا فن اور معماری اسی طرح ایرانی فن اور معماری سے وابستم تھا منگولوں کے ایران پر حملم 
کے دوران بغیر اسکے کہ انہوں نے چاہا ہو یا جانا ہو ایرانی ہنرمند افراد کوایشیائے صغیر کی طرف فرار ہونے پر مجبور 
کردیااسی لیے یہ حملہ اس فن کی روایت کا اس سرزمین کی طرف منتقل ہونے کا باعث بنا _ 
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عالم اسلام کی وسعت اور اسمین متعدد اور مختلف حکومتون کے ہونے سے یہ فائدہ ہوا کم جب بھی کسی حادثم کے نتیجہ 
یں عالم اسلام کے کسی ايك حصم میں بنر اور فن کو زوال حاصل بوا تو دوسری کسی جگم پر اتی فٹون 
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نے ترقی بھی کی جب ایران منگولون کے وحشيانم حملون کی زد میں تھا اسی زمانم میں مصر کے سلطان بیبرس آرٹسٹ 
حضرات اور جنگجوون کی حمایت کر رب تھے _ ایك قلعم میں ايك بلند ٹیلے پر سلطان بیرس کے حکم پر حصار نما 
دءیوار نماپناه گاه بنائي گی اسمیں قدیم ابرام جیزه کے پتهر استعمال کیے گئے _ اسی زمانم میں شیشم گر حلب اور دمشق 
میں موجودتهم کم جنک شابکارون كوعيساتي لوگ پسند کرتے تھے اور خریدتم تھے _ یہ شیشم گر لوگ اپنے ظروف کو 
سونم کے پانی اور براق زردء سرخ اور سبز رنگ کے پانی سے آراستم کرتس تھے _ 

اسلامی جلد سازی کا ہنر جسمین بندسی (60۳031۳1681))اشکال کو کتابون کی چرمی جلدونپر استعمال کیا جاتا تھا کی کشش 
نے مصر اور شمالی افريقم کے بنرمندون کو اپنی طرف کهینچا اور یہ بالکل وبی زمانم تھا کم قلمی نسخم جات میں سے 
کون کل ر خست بو ریا کھا ارں انکی گر خط مھ لے ربا ها کر خسین کون کط کی یت لح ریا نے( 
ساتوینایل خان غاز ان خان (703_ 694 فمری ) نے اپنس دار الحکومت تبریز کو علم و دانش اور اسلامی فنون کے مرکز 
مین یں کر یا کا وه با قاحده طور بر مسلمان بوچکا نها ان کے ریز کے جلوب میں يف نیا شیر بسایا اون وباندیتی 
مدارنن» قابات ہسپٹل از ایك سیل تسر کروایا ایکے وزیر رگید این فش اھ بای جو کہ کرد بھی اپنے وماد 
کے ادیبوں میں سے تھے انہوں نے تبریز کے مشرقی حصہ میں ربع رشیدی کے نام سے ايك کمپلیکس بنوایا جو بہت سے 
ثقافتی مراکز اور طالب علموں ء مصورون › خطاطون اور نسخوں کو سونے اور رنگوں کے پانی مزین کرنے والوں کے 
لیے تربیت گاہوں پر مشتمل تھا _ خود انہوں نس کتاب" جامع التواریخ " تالیف کی کہ آج اسکے کچھ حصے مولف کے زمانہ 
کی تصاویر کے ساتھ موجود ہیں _ 

ایران کی قدیم ترین پینٹنگ وہ تصاویر ہیں کہ جو کتاب منافع الحیوان کیلئے بنائي گئیں اور یہ کتاب 499 قمری میں منگول 
بادشاه کے حکم پر مراغہ میں دوباره لکھی گني _ اس کتاب کی پینٹنگ اور شابنامم فردوسی کے ایك نفیس نسخے جس کی 
نقل (720 ھق) میں تیار کی گئي کی تصاویر میں چینی فن کی اسلامی ایران کی مصوری پر تاثیر واضح طور پر محسوس 
کی جاسکتی بس _ 
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مصوری کی مانند مٹی کے برتن بنانم کا ایرانی فن بھی چینی فن سے متاثر تھاءیہ برتن بنانم وال بجائے اسکے کم اسی 
سلجوقی روش کو آگے بڑھاتے انہوں نے مختلف (جدید)اور آزاد روشون کو اختیار کرلیا _ ان برتنوں اور دیوارون کی کاشی 
کاری میں سیاه » خاکستری » فیروزی » ارغوانی اور نیلے رنگ ہلکے اور رقیق انداز بہت دلفریب اور بهلس معلوم بوتس 
تھے _ 

ایلخانی (منگول)دور میں ایرانی اور اسلامی ادیبوں کی منگولوں کی اولاد میں تمدن کی روح پھونکنے کی کوششیں ابھی ثمر 
آور ہوئیں ہی تھیں کہ یہ حکومت اندرونی مخالفتوں اور بغاوتوں کا شکار ہوگئي اور ختم بوگني انکے بعد تیمور لنگ ایران پر 
قابض ہوگیا اسکے وحشیانہ حملوں کی زد سے کوئي بھی سرزمین ایران » ہند ء شام ء مصر اور ایشیا ئے صغیر محفوظ نہیں 
رہی لیکن تیمور کے بیٹے اور اسکے پوتے اور نواسے بالخصوص شابرخ ء بایسنقر» الغ بیگء سلطان حسین ء بایقرا اور 
تیمور کی اولاد کا وہ سلسلہ کم جو بندوستان کے عظیم مغل بادشاه کہلائے انہوں نے مختلف فنی میدانوں میں بہت سے فنی 
نمونے ایجاد کرنے کے اسباب مہیا کیے_ 

پندرہویں صدی عیسوی کے آخر میں اندلس مسلمان کے ہاتھوں سے نکل گیا اسلامی حکومت کا وہ چهوتاسا مرکز اپنی 
زندگی کے آخری سالون میں بہت ہی خوبصورت فنون سے آراستہ تھا _ اس دور کی ایك باشکوہ عمارت قصر الحمرا » ( 
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سرخ محل) تھی جب بنی نصر کے پہلے امیر محمد بن احمد نے 634 قمری اور 1236 عیسوی میں غرناطم کو فتح کیا تو 
اس نے اپنا محل ایك بلند پہاڑ پر ايك چٹان پر بنایا اسکے بعد اسکی نسل کے بر بادشاه نے اس محل میں کچھ نم کچھ اضافم 
کیا 


انی شا کے ارف ات اہ مضه رق کے کیان مع ی تجوی سین لحم ام کر کی خربضورت کیرک ون آراھ کیا کر 
جو ابھی تك موجود ہے تقریبا اسی زمانہ میں کہ جب الحمراء محل تعمیر ہو رہا تھا قاہرہ میں مدرسہ سلطان حسین تعمیر ہوا 
البتہ دونوں کی معماری میں بڑا فرق تھا_ مدرسم سلطان حسین کی وه سمت جو قبلہ کی طرف تھی سلطان کے مقبره سے 
متصل تھی _ یہ عمارت مکعب شکل میں تھی اور اسکا گنبد بیزانس کے گنبدون سے مشابہہ تھا_ 
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مسلمانوں کے خوبصورت محلات نم ہسپانیہ کے عيسائي معماروں کو حیران کن انداز سے متاثر کیا _ عيسائي بادشاه 
ہسپانیہ کو فتح کرنے کے بعد مسلمان صنعت گرون کو اسلامی طرز پر کام کرنے کا کہتے تھے چونکہ انہیں مسلمانوں کے 
صحن والے گھروں سے انس ہوگیا تھا اس لیے وه یہ طرز و روش امریکا بھی لے گئے _ تیموری دور میں جیسا کہ ذکر ہوا 
لوٹ مار اور قتل و غارت کے باوجود تیمور نے ہنر و فن میں ترقی کا راستہ اختیار کیا تیمور کے بیٹے شاہرخ نے 
دارالحکومت کو سمرقند سے پرات کی طرف منتقل کیا _ اور اپنے باپ کے ہاتھوں سے ہونے والی ویرانیوں کو دوباره 
آبادیوں مینتبدیل کیا _ 

شاہرخ کی ملکہ گوبر شاد نے امام رضا (ع) کے روضہ کے قریب اپنے نام سے ايك مسجد بنائي _ شابرخ اور اسکس بعد 
والے بادشاہوں کے دور میں مشہد اور اصفہان کی رنگین چمکدار کاشی والی ٹائیلوں کا استعمال اپنے عروج کو پہنچا 
عمارتوں میں رنگین چمکدار کاشی والی ٹائیلوں کا استعمال اپنے عروج کو پہنچا _ اسی طرح تیموری دوربالخصوص 
شاہرخ اور بایسنقر کے دورنفیس قلمی کتابوں کے تیار ہونے کا زرین زمانم تھا _ اس دور جیسا جلد سازی » خطاطی » 
پینٹنگ اور پینٹنگ کا ہنر کسی اور دورمیں نہیں ملتا ( 1) 

مصوّرین نس تصویرون کے لے مين خاص روش ایجاد کی جو "مکنب براث "كبلائي _ برات کی پینلنگ کا اسلوب اور 
شیوه بغداد اور شیراز کے فن مصوری سے کافی حد تك مختلف تھا اور ایلخانی دور کے چینی بنر سے متاثر تھا مکتب پرات 
شاپرخ کے بعد بھی جاری ربا _ شاپرخ کا بیٹا بایسنقر میرزا جو کم ہنر پسند اور آرام پسند طبیعت کا مالك بادشاه تھا اس نے 
ایران کے ببترین چالیس مصورون کو پرات میں جمع کیا تا کم وه اسکے کتابخانم کے قلمی نسخون کیلئے تصاویر تیار کریں 
اسکی دلچسپی کی بنا پر اس دور میں جو مشپورترین کام ہوا وه بایسنقر معروف شاپنامم تھا کم جسکی پینتنگ کا کام 833 
میں مکمل ہوا _ ترکمانی بادشاه " قراقوینلو اور آق قوینلو " کے دور میں شیراز کے اپل فن حضرات نم ایك نیا طریقم 
دریافت کیا کم جو" ترکمان" کے عنوان سے معروف بوا _ 


1) کریستین ۰ پرایس. سابقم حوالہء ص 129 _ 
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نویں صدی کے وسط میں ايك بچے نے اس جہان میں آنکھیں کھولیں کہ جسے ہہزاد کا نام ملا یہ بچہ بڑا ہو کہ ہرات میں 
سلطان حسین کے دربار میں مصوری کے کام میں مشغول ہوا تھوڑی ہی مدت کے بعد اسکا نام ایرانی فن مصوری میں امر 
ہوگیا کمال الدین بھزاد نے ايك نیا شیوہ ایجاد کیا کہ اس میں وه روزانم کی حقیقی زندگی کی جزئیات بیان کرتا تھا _ اس 
طرز کی بہترین اور بولتی ہوئي پینٹنگ طبماسپ صفوی کے دور حکومت میں تبریز » قزوین اور مشہد میں تیار ہوئیں ان 
تصویر وں میں جذاب رنگوں کے استعمال کے ساتھ ایرانی لوگوں کی روزانہ کی زندگی کو پیش کیا جاتا تھا _ (1) 

ایشیا نم صغیر میں عثمانی ترکوں کی مملکت بھی اسلامی فنون کے آشکار ہونے کی ايك اور نظیر تھی " ایاصوفیم" کہ جو 
شروع میں کلیسا تھا پھر مسجد بنا اسکے اثرات انکم دل و جان میں اسقدر تھے کہ نویں صدی کے اختتام اور اسکے بعد تك 
اسکی معماری کے اثرات قسطنطنيم شہر یا دیگر عثمانی حکومت کے علاتون میں باقی اور واضح تھے ان میں سب سے بڑا 
اور عظیم معماری کا شاہکار مسجد سلطان احمد اول ہے جو سن 1609 عیسوی سے 1616 عیسوی تك تعمیر بوئي _ اسی 
طرح اسلامی معماری کا ايك اور نمونم مسجد سلیمانیہ ہے کہ جو سلطان سلیمان قانونی کے حکم پر "سنان پاشا "کی معماری 
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آور قاری کے مطالق کے ساق تر توت سای رافک سن کے 569 قرت میں امسمد لوان گام کے کا يک 
اور مسجد بنام رستم پاشا کو بھی تعمیر کیا _ وہ محل کہ جسکی تعمیر کا آغاز سلطان محمد فاتح نے شروع کیا تھاسلیمان 
قانونی کے دور میں ايك چھوٹے سے شہر کی شکل اختیار کر گیا تھا جسکے چار بڑے صحن اور چند دروازے تھے _ 
یہ مسلم سی بات ہے کہ مشرق قریب بالخصوص ایران میں پانچ قرن قبل مسیح قالین سازی کی صنعت رائج تھی _ سائبیریا 
کے جنوب میں "پا زیر يك" نام کی جگہ پر پانچ قرن قبل چهوتا سا پشمی قالین معجزانہ طریقہ سے ہمارے لیے برف میں 
محفوظ ربا _ یہ قالین جس جگہ سے ملا وه جگہ " قالی پا زیر يك " کے عنوان سے مشہور ہوگئي 
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ان سب چیزوں کے باوجود ساتویں صدی سے ایك جیسی روش کے ساتھ بہت زیادہ تعداد میں قالین تیار ہونے کا کام رائج تھا 
_ ایسے قالینوں کا ايك مکمل سیٹ قونیہ اور دیگر شہروں میں سلجوقیوں کی بڑی مساجد سے ملاہے _ ایران میں قالین باف 

افراد نے خطی نسخوں کو سونے کے پانی سے آراستہ کرنے کی روش کی مانند کام کیا قالینوں کے وسط اور حاشیوں پر 
مختلف انواع کے جذاب رنگ استعمال کیے _ صفوی دور میں نفیس ترین ایرانی قالین مساجد ء معابد اور متبرك مقامات کو 
ہدیہ کیے جا تے تھے کہ ان میں سے ايك ابھی تك باقی ہے یہ قالین شیخ صفی کی آرامگاہ کیلئے تیار ہوا تھا اس قالین کا 
نقشم مقصود کاشانی نے تیار کیا تھا کہ یہ 966 قمری میں مکمل ہوا تھا اور اب یہ لندن کے میوزیم میں موجود ہے _ 
صفوی دور کے قالین بیشتر پشم سے تیار ہوتے تھے _ لیکن شاه عباس کبیر کے دور میں کبهی ریشمی اور کبھی توسونے 
وچاندی کی تاروں سے قالیں تیار ہوتے تھے _ قفقاز والوں نے بعض ایرانی قالین بطور قرض لیے اور انہیں اس روش کے 
ساته کہ جن میں گل بوٹے اور جانور و غیرہ تھے تیار کیا _ صفوی دور کے ریشمی اور سونے کی تاروں سے تیار کپڑے 
ابھی یورپ والوں کے پاس موجود ہیں اس قسم کے کپڑوں پر ڈیزائن زیادہ تر پھول اور کبھی تو جانوروں اور آدمیوں کی 
صورت کے ساتھ بنائے جاتے تھے_ 

صفوی بادشاہوں میں شاه عباس کبیر سب سے ممتاز شخصیت کا مالك تھا وہ ہنر و فن کا دلداده اور بنر پرورده شخصیت کا 
حامل تھا در اصل اصفہان کی رونق اور شہرت اسی کے مربون منت ہے قدیم اصفبان کے مغربی جنوبی علاقم یعنی نئے 
اصفبان میں چوك » میدان » مساجد ء محلات ء بازار اور بہت سے باغ کہ جو اس نے بنوائے ان کی بدولت اصفبان نصف 
جہان بنا _ 

شاه عباس کے زمانے میں شہری اور عمومی تعمیرات کیلش علاقے کا نقشہ تیار ہوا ايك بہت بڑا میدان یا چوك اس نے بنایا 
کہ جسے میدان نقش جہان کا نام دیا گیا _پھر اسکے تمام چارکونوں کے درمیان ايك بڑی عمارت بنائي گی ان عمارتوں کا 
عمومی نقشم چار ایوانوں پر مشتمل ایك عمارت کا تھا کہ جو ایرانی معماری میں قدیم 
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ادوار سے ربط رکهتا تھا _ یہ چار ببترین عمارتیں یم تھیں: مسجد شاه » مسجد شیخ لطف اللہ » قیصریہ کے بازار کا دروازه 

اور عالی قاپو کی عمارت _ (1) 

شبر کے درمیان میدان شاه پانچ سومیثر سے زیاده رقبم پر مشتمل تھا بازار بھی تھا اورساته ساته چوگان بازی اور تیر 

اندازی کے میدان کا کام بھی دیتا تھا میدان کے تمام اطراف کو ايك دو طبقم عمارت نے گهیر ‏ میں لیا بواتها نچلس طبقم 

میں دهات کاری اور کندہ کاری والوں کی دوکانیں تھیں کہ جہاں وه لوگ اپنی فنی ایجادات میں مصروف تھے_ 

اس میدان کے مشرقی حصے میں مشہور اور خوبصورت مسجد یعنی مسجد شیخ لطف اللہ تعمیر ہوئي تھی _ (1012 قمری » 

3 عیسوی ) البتہ مسجد شاه اصفہان مسجد شیخ لطف اللہ سے بڑی ہے اور اسمیں ایك قابل دید اور باشکوه صحن ہے _ 

میدان شاه کے مغربی جانب چھ طبقات پر مشتمل عالی قاپو کا محل تھا کہ اسکے چوتھے طبقہ میں بہت سے ستونوں والا ایك 

ایوان ہے جہاں بادشاه بیٹھ کہ کھیلیں اور جشن دیکها کرتا تھا _ شاه عباس نے شہر کے مرکز میں ایك کهلی اور وسیع سڑك 

بنوائي کر جسکا نام چارباغ ہے کہ جسکے کناروں پر درخت چنار کی چندقطاریں لگوائیں اس سڑك کا اختتام سی و سم پل یا 

پل الله وردیخان پر ہوتا ہے _ 

شاید جانسن کی بات درست ہے کہ اس نے گیارہویں صدی کے اوائل یعنی ستریں صدی عیسوی کے ابتدائي پچاس سال کو 
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معماری کی دنیا میں اسلامی عروج اور ترقی کا آخری مرحلم قرار دیا ہے کیونکم اس دور میں عالم اسلام کے تین مقامات 
پرفن کے تین شابکار وجود میں آئے :ایران میں میدان شاه اصفبان » پندوستان میں تاج محل یا ارجمند بانو بیگم کی آرامگاه 
اور عثمانی مملکت میں مسجد سلطان احمد اول _ (2) 


1 بورست و لدمار جنسن › سابقم حوالم ۰ ص 200 
2سابقم حوالہ ص 202 
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اصفبان میں شاه عباس کے دور میں ايك یا دو مصورون کی تصاویر اور پینٹنگ بہت زیاده رانج تھیں اور لوگون میں مقبول 
تھیں وه آقا رضا اور پھر رضا عباسی تھے جو اس فنی روش کے سردار مانم جاتے تھے اس فنی اسلوب میں معروفترین 

بنرمند رضا عباسی تهااسکا شاه عباس کے دربار سے تعلق تھا اسکی تمام پینتتگز اس دور کے تمام بنرمندون کیلش نمونم 
عمل کا درجم اختیار کر گئي تھیں _ گیا رهوین صدی کے پہلے چوتهاني حصم میں ايك اور نامی گرامی مصور معین 
مصور تھے کم جنکی افسانون اور تاریخ کے حوالے سم پینتنگز شبره آفاق تھیں _ 

بندوستان میں تیمور لنگ کا نواسم بابر میرزا کی بنر سے دلچسپی کے باعث مکتب برات کے بعض فنی آثار خصوصاً 
بہزادکے تمام فن پارون کو جمع کیا گیا » بابر کا بیٹا بمایون کہ جس نے فن و ہنر سے عشق اپنے والد سے ورائت میں لیا تھا 
ایران میں ایك سال کے قیام کے بعد بنرمندون کا ایك گروه بھی ہندوستان ساتھ لے گیا اس سے ایرانی کلچر اور ہنر دوباره 
بندوستان پر چھانے لگا مصوری میں بندوستان کے مغلیہ آرٹ کی روش ایرانی اور ہندوستانی مصوری کی آمیزش کا ثمرہ 
تھی _ ہند میں مغلیہ آرث کے بانی میر سید علی تبریزی اور عبدالصمد شیرازی تھے_ امیر حمزه کی داستان کو تصویروں 
میں لانے کے بہت بڑے کام پر میر سید علی اور پچاس دیگر ہندوستانی ہنرمندوں نے کام کیا اور یہ کام ہمایوں کے بیش 
اکبر بادشاہ کے زمانے میں ختم ہوا _ (1) 

اکبر کہ جو مغلیہ سلسلہ کا سب سے بڑا بادشاہ تھا معماری سے بہت زیادہ دلچسپی رکھتا تھا اس نے آگرہ اور فتح پور 
سیکری میں بہت سے گنبد اور قبّے اور محلات تعمیر کروائے فتح پور کی بڑی مسجد ایرانی اور ہندوستانی آرٹ کا ملاپ 
تھی _ اس نے 1014 قمری میں انتقال کیا اور اسکا بیٹا جھانگیر تخت حکومت پر رونق افروز ہوا وہ مصوری اور افسانوی 
پیٹنگ کا دلداده تھا _ اسی لیے بندوستان میں فن مصوری کی مقبولیت جاری رہی _ 1038 میں جھانگیر کا بیٹا شہاب الدین 
المعروف شاه جہان بادشاه بنا تو اس دور تك فن مصوری بہت ترقی کر چکا تھا وہ اس کے ساتھ ساتھ معماری میں بھی کافی 
دلچسپی رکهتا تھا اس نے اپنی ملکہ ارجمند بانو بیگم کی ابدی آرامگاه کے 
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عنوان سے خوبصورت اور عظیم الشان" تاج محل " بنانے کا حکم صادر کیا اس تاریخی عمارت کا فن معماری تیمور کے 
دور کی ایرانی معماری سے متاثر تھا _ یہ آرامگاہ اگر چم شاه جہاں نے اپنی ملکہ کیلئے تیار کروائي تھی لیکن وه خود بھی 
ساتھ ہی دفن ہے _ 

ایران میں صفوی عہد کا آخری زمانہ اور ہندوستان میں مغلیہ دور کا آخری زمانہ دونون ہی اندرونی اختلافات اور جنگوں 
سے دوچار تھے لیکن اسکے باوجود دونون حکومتیں سانس لے رہیں تھیں کہ نادرشاه افشار نے دونوں بادشاہتوں کو ختم 
کردیا _ اسی زمانم میں عثمانی بادشاہت کافی حد تك اطمینان و آسایش سے بہرہ مند تھی اور سلطان احمد جشن و سرور کا 
دلدادہ تھا _ اسی لیے اس دور کے فنکاروں کی افسانوی تصاویر اور پینٹنگز مثلا لونی (1) ابھی بھی موجود میں اور انکی 
تعداد سو سے بھی زیادہ ہے 1727 عیسوی یا 1140 قمری میں استانبول میں چھاپ خانے کی صنعت آنے سے قلمی نسخوں 
اور کتابوں کو دربارہ لکھنے اور انکی تصویریں بنانے کا دور شروع ہوا _ سلطان احمد سوم کے آخری دور سے عثمانی 
سلطنت کی معماری یورپی معماری سے متاثر ہوئي اور دیگر اسلامی فنون مصوری ۰ مٹی کے برتن بنانا اور اینٹوں پر نقش 
و نگار دسویں صدی پجری کی رونق کهو چکے تھے ؛البتہ قیمتی پتھروں کو تراشنے » کپڑوں پر کڑھائي اور زری کا کام 
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سترهوین صدی کے وسط تك چلتا ربا _ 

قاجاری دور میں صفوی دور کے فنون کو باقی رکهنم کی کوششینہوئیں مگر کامیاب نم بو سکن کیونکم بہت سے فنون 
زوال کا شکار ہوگئے تھے لیکن خوشنویسی کا ہنر تینوں اقسام نستعلیق › شکستم نستعلیق اور نسخ میں اپنی بلندی کو چهونس 
لگا _ اسی طرح پهول اور پرندون کے حوالس سے مصوری کے فن خصوصاً لاکی کے آثار نے بہت ترقی کی اور اسی 
دور میں کتاب سے ہٹ کر فن مصوری نے ايك ایرانی مکتب کی شکل اختیار کی _ (2) 


Levni (1‏ 
2 مرصع رنگین › منتخبی از آثار نفیس خوشنویسان بزرگ ایران تا نیمہ قرن چہاردہم »تبران » ج 1ء نگارستان خط › مجموعم آثار 
میرزا غلامرضا اصفبانی ء احمد سهیل خوانساری کی کوشش_ 
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2 علم موسيقي 


عباسی خلافت کے دور میں اور اس زمانم میں کہ جب تحريك ترجمہ اپنے عروج پر تھی _ ایران » ہندوستان اور یونان سے 
موسیقی کی کتب ترجمم ہوئیں _ عباسی خلفاء نے بھی علم موسیقی کی ترویج اور وسعت میں بھر پور سعی کی _ یہاں ہم 
عباسی دور کے موسیقیدانوں کے آثار اوراختراعات کا مختصر سا ذکر کرتے ہیں : 

ابراہیم بن مابان موصلی (188 _ 125 قمری ) اسکا والد ماہان »ارجان یا ارگان فارس کا دبقان تھا فارس سے بجرت کرتاہوا 
کوفہ پہنچا وہاں ایك ایرانی خاندان میں شادی کی _ ابراہیم نے موسیقی کا فن ایرانی موسقیدانوں "جو انویہ "سم سیکھا اور 
حیرت انگیز ترقی کی کہ اسکی شبرت عباسی خلیفہ مبدی کی دربار تك پہنچی عباس خلیفہ مہدی اور اسکے بیش بارون 
الرشید کی دعوت سے ابراہیم نے دربار میں خاص مقام و منزلت پاتي _ بغداد اور دربار خلفاء کے اکثر گلوکار » موسیقار 
بالخصوص فن موسیقی کے بزرگ دانشور حضرات مثلا اسحاق موصلی اسی کے تربیت یافتہ شاگرد تھے _ (1) 

اسحاق موصلي› ابراہیم موصلی کا بیٹا تھا کہ جو تقریباً 150 قمری میں ری میں پیدا ہوا اس نے علم موسیقی کے اصول و 
قواعد اپنے والد اور ماموں منصور زلزل کے ہاں سیکھے اور اپنے دور میں علم موسیقی میں بے نظیر مقام حاصل کیا 
اسکے موسیقی میں مکتوب آثار مثلا الاغانی و الکبیر ء النغم » الایقاع اغانی معبد اور کتاب الرقص اب موجود نہیں ہیں یہ 
ہارون الرشید » مامون ء معتصم اور واثق عباسی کے دور میں ربا اور 235 میں اسکا انتقال ہوا _ 

ابوالحسن علی بن نافع › اسکا لقب زریاب تھا وہ بصری کے عنوان سے معروف تھا اور نسب کے اعتبار سے ایرانی اور 
اسحاق موصلی کے شاگردوں میں سے تھا _ اس نے ایرانی موسیقی کے آلم" بربط" میں جدت پیدا کي _ بربط کے چارتاروں 
میں ایك اور تار کا اضافم کیا اور بربط کو بنانے کیلش عقاب کے ناخن اور شیر کے بچے کی انتڑیوں کو استعمال کیا کہ 
اس سے بربط کی آواز زیادہ جاذب ہوگئي زریاب نے اپنے مکتب میں فن موسیقی کے 


1) ابوالفرج اصفہانی › الاغانی ء قابره » ج 5 ۰ ص ۰208 ص 230_ 
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حوالے سے نئے اصول و قواعد بنائے _ اور اسی کا شیوہ ابل مغرب میں بھی مقبول ہوا بالخصوص اسپین کے مکتب موسیقی 
کی ایك روش زریاب کی تخلیق تھی کہ جو سرزمین مغرب میں منتقل ہوئي_ (1) 

منصور زلزل عباسی دور میں ایك ایرانی موسیقی دان تھا کہ جو بربط بجانے میں استاد اور بے نظیر گلوکار تھا _ 
ابونصرفارابی (339 _ 259 یا 260 قمری ) ایران کا عظیم الشان فلسفی » ریاضی دان اور موسیقیدان تھا _ فارابی نے 
موسیقی میں قیمتی ترین کتابیں تالیف کین › اسکی موسیقی کے حوالے سے کتابیں مندرجم زیل ہیں : المدخل الى صناعة 
الموسیقيء کلام فی الموسیقاء احصاء الایقاع » کتاب فی النقرة مضافا الی الایقاع اور مقالات کے عنوان سے رسالہ ان میں سے 
بعض کتابیں ختم ہو چکی ہیں _ موسیقی کے حوالے سے فارابی کی اہم ترین کتاب احصاء العلوم و الموسیقی الکبیر ہے اسی 
وجم سے قرون وسطی میں فارابی کو موسیقی میں سب سے بڑا مصنف جانا جاتا ہے _ فارابی نے موسیقی کے دو معروف 
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پردون " وسطای زلزل اور وسطای فرس میں دقیق مطالعم کیا اور انکے فاصلون کو بیان کیا _(2) 

ابوعلی سینا (428 _ 370 قمری ) طب ‏ فلسفم ء منطق میں عظیم تالیفات کے ساتھ ساته فن موسیقی میں انتبائي اہم تالیفات 
کے حامل ہیں انہوں نے کتاب شفا میں فن موسیقی کیلش ایك باب خاص کیا بوعلی سینا پہلے شخص ہیں کہ اسلام میں 
موسیقی کے بارے میں انکی فارسی میں کتاب ابھی تك موجود ہے یہ وہی کتاب النجاة ہے جسکا انکے شاگرد ابوعبیدہ جو 
زجانی نم ترجمہ کیا اور اسکا نام "دانشنامم علایی "رکها _ (3) 


..p H.G. Farmer A historY of Arabian Music to the Xth Century London (1 

2 احصاء العلوم › فصل موسیقی › ہنری جورج فارمو› سابقہ حوالم. ص ۰144 مبدی یرکشلی › موسیقی › ایوانشبر» کمیسیون ملی 
یونسکو در ایران نیز Encyclopaedia of Islam. New Edition S ۰ ۲ ۰ Musiki Byo. Wright‏ 

3)مبدی برکشلی › سابقم حوالم دانرة المعارف بزرگ اسلامی ء ذیل ابن سینا ء موسیقی › تقی بینش › بنری جارج فارمر تاریخ موسیقی 
خاور زمین › ترجمہ بہزاد باشی ء تہران » ص 368_ 


9 صفی الدین عبدالمومن ارموی (619 _ 613 قمری ) ساتویں صدی بجری میں ایرانی موسیقی کا درخشاں ستاره تھا ء 
انکی دو معتبر کتابیں " الادوار" اور " رسالم الشرفیہ " کے مطالعم سے یہ حقیقت آشکار ہوتی ہے کہ فارابی کے بعد وه سب 
سے بڑا اور اہم ترین شخص ہے جنہوں نے فن موسیقی کے قواعد میں تحقیق کی ہے _ اسکی کتاب "الادوار "مين فارسی 
اور عربی کے قدیم ترین راگ موجود ہیں _ 

عبدالقادر غیبی مراتمی (838 قمری ) تیموری دور (تیمور اور شاہرخ کے دربار) میں نظری علم موسیقی کا اہم ترین عالم 
شمان بوتا ہے اسکی سب سے بڈی کتاب "جامع الالحان "ہے دوسری کتاب "مقاصد الالحان "جو جامع الالحان کی نسبت 
چهوتی ہے › شرح الادوار بھی مراغی کی تالیف ہے کم ابهی بھی موجود ہے _ اسی طرح مراغی کی کتاب کنزالالحان 
انتبائي قیمتی کتاب تھی کہ جو فن موسیقی سے آشنا لوگون کیلش بہت ابمیت کی حامل تھی اور اس کے نغمون پر مشتمل 
تھی لیکن اب موجود نہیں ہے اسکا بیتا اور پوتا بھی موسیقیدان تھے اسکے بیٹے کا نام عبدالعزیز تھا جس نم "نقاوة الادوار" 
اور پوتم نے "مقاصد الادوار" کتابین لکهین ‏ 

نویں صدی پجری کے بعد ایران میں كوئي بژا موسیقیدان ظابر نہیں ہوا کبهی کبهی كوئي شخصیت سامن آتی ربی لیکن 
سی کے اک بیدا نہیں ےار ی ری کے 7 موسیتی اور عرب سالف سی کم شری سد کے ماف کی درد 
میں اثرات واضح ہیں اور موسیقی کی فارسی اصطلاحات ان مناطق کی زبان اور تہذیب میں واضح اور آشکار بین_(1) 


1)ہنری جارج فارمر» مجلم روزگار نو ء ش 1ء 1942_ 


اسلامی تہذیب و ثقافت 
161 
چھٹا باب : 
اسلامی تبذیب کی مغربي تبذیب پر اثرات 
3 دنیا کی موجوده تبذیب پوری تاریخ میں تمام اقوام کی کوششوں کا نتیجم ہے اگر چم موجوده تبذیب دیگر اقوام کی 
تبذییون سے خصوصیات کے اعتبار سے مختلف ہے لیکن یہ حقیقت میں گذشتم تبذیبون کا مرکب ہے _ واضح سی بات ہے 


کہ اس جدید تہذیب کے وجود میں آنے اور وسعت پانے میں اسلام کا کردار دیگر تہذیبوں سے کم نہیں ہے _ میرے خیال 
میں گوناگوں تہذیبوں کی ترکیب اور اقوام عالم میں نظریاتی تبادلہ اس جدید تہذیب کے وجود میں آنے اور وسعت پانے میں 
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بہت زیاده کردار رکهتا ہے _ اور اسلام بھی اس امتزاج کے اسباب مہیا کرنم میں متاثر کن اور اساسی کردار رکهتا ہے _ 
اس باب میں اس موضوع پر گفتگو پوگی کم مختلف تہذیبوں کے امتزاج اور ان میں فکری ء ثقافتی اور علوم کے تبادلم اور 
انکو مغرب میں منثقل کرنم میں اسلام کا کردار کیسا تھا ؟ 

اسلام سم مغرب میں علم اور تبذیب کا نقل و انتقال تین راپون سم انجام پایا : 

1) مسلمانون کااسپین » اٹلی سسلی اور صلیبی جنگون میں عیسائیوں کے ساته میل جول اور انکا عالم اسلام کے مختلف 
مناطق میں اسلامی تبذیب اور کلچر سے آشنا ہونے اور عالم اسلام کی بابر کی دنیا سے سرحدون کے ذریعے_ 

2 پانچوین صدی سے ساتوین صدی پجری تك عربی کتب کا یورپی زبانون میں ترجمم _ 

3 ان عربی کتب کی تدریس اور ان سے فائدہ اتهانا کم جنہیں مسلمان دانشورون نے علمی مراکز میں تحریر یا ترجمم کیا 
تھا_ 

مغرب والوں کا اسلامی تہذیب و تمدن سے آشناني کا ایك اہم ترین مرکز اسپین تھا _ اسپین کے عیسائیوں 
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پر اسلامی نظریات کی چهاپ انکے عيسائي رہبروں پر اسلامی نظریات کے اثرات سے دیکھی جا سکتی ہے _ جیسا کہ 
کہاگیا ہے کہ ٹولڈو(طلیطلہ ) شبر کے پادری ایلی پنڈس نے اسلامی عقائد سے متاثر ہوتے ہوئے حضرت عیسی کی الوہیت 
کا انکار کیا اور کہا کہ وہ بشر اور خدا کے منہ بولے بیٹے تھے دوسری طرف اس زمانہ میں اسپین کے لوگ عربی لباس 
پہنتے تھے اور اسلامی و عربی آداب کاخیال رکھتے تھے کہا جاتا ہے کہ غرناطہ (گرایناڈا) شہر کی دو لاکھ مسلمان آبادی 
میں سے فقط پانچ سو عرب تھے باقی سب خود اسپین کے لوگ تھے _ (1) 

اسلامی آثار کا یورپی زبانون میں ترجمہ : مجموعی طور پر عربی زبان سے یورپی زبانون میں ترجمہ کے رواج کو 
عیسائي مملکت کے اندرونی اوربیرونی دو قسم کے اسباب میں تقسیم کیا جا سکتا ہے _ 

صلیبی جنگوں میں عیسائیوں کا مسلمانون کی تہذیب سے آشنا پونا اور مسلمانوں کی علمی میراث اور کتابوں کے ایك 
مجموعہ کا سامنا کرنے کو بیرونی سبب شمار کیا جا سکتا بس»عیسانیون میں اہم ترین اندرونی سبب یہ ہے کہ عیسائي 
دانشور حضرات کو معلوم نہ تھا کہ یونانی علماء بالخصوص ارسطو › سقراطء بطلمیوس اور جالینوس کے علمی آثار کے 
مقابلم میں کیا کرین » بہت سار ء دلائل اس بات کی طرف اشاره کرتم ہیں کہ عيسائي علماء اور فلاسفم ان یونانی آثار کے 
اصلی متون سے استفاده کرنے پر قادر نہیں تھے ء چونکم یونانی معیاری زبان اور ان آثار کی کتابت کے مابین باره صدیون 
کے فاصلے کے باعث عیسائیون کے بہترین زبان شناس اور مترجمین بھی ان متون کے ادراك سے عاجز تھے » اور ساته 
بہت سے یونانی کلاسیکی آثار ختم ہوچکے تھے اور ان تك پہنچنے کیلش عربی زبان سم ترجمم کے علاوه كوئي اور 
راستم نم بچا تھا اسی لیے عربی آثار سم لاطینی میں ترجمم کی تحريك شروع بوئي _ 

یہ تحريك دو بڑے ادوار میں تقسیم پوتی بس :پبلا دوره ویتیکن کے پاپ سیلوستر دوم ( 1003 _ 998عيسوي) کے اس عہدے 
پر پہنچنے سے شروع ہوا اور اسپین کے مقامی حاکمون میں سے آلفونسوی دبم کی حکومت کے 


1)دانرة المعارف بزرگ اسلامی » ج 10 ء ذیل انلس _ 


5 زمانم میں ختم ہوا _ اور دوسرا دور این آلفونسو (1284 _ 1253 عیسوی ) کے زمانم سے شروع ہوا _ دونون ادوار 
میں اہم فرق یہ ہے کہ پہلے دور میں عربی آثار سے عمومی طور پر لاطینی زبان میں ترجمہ بوتا تھا جبکم دوسر ء دور 
میں زیاده تر عربی زبان سے اسپینی اور رومی زبان میں ترجمم پوتا تھا اس دور میں وقت گزرنم کے ساته ساته بہت سے 
مترجم افراد سامنم آئے کم جنکی تعداد کا 150 تك تخمینم لگایا گیا ہے _(1) 

ان افراد میں بعض افراد کی اس حوالے سے خدمات پر یوں نگاه ڈالی جا سکتی ہے : 

افریقی گروه میں کینستینتن کم ذریعم وسیع پیمانم پر آثار کا ترجمم ہوا اسکے ترجمم شده آثار میں طب کے حوالس سے 
جالینوس کے آثار اور فلسفم میں ارسطو کے آثار قابل ذکر ہیں _ بوگوسینثالایی نے ارسطو ء یعقوب بن اسحاق کندی » 
ابومعشر بلخی اور دیگر افراد کے آثار کا ترجمم کیا » یوپیس بیسپایسنر نے ارسطو ء بتانی » فارابی » فرغانی » قبيسي» محمد 


بن موسی خوارزمی › یعقوب بن اسحاق کندی اور ابو معشر بلخی کے کثیر آثار کاترجمم کیا اسکا اہم ترین کام بوعلی سینا 
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کے آثار کو لاطینی زبان میں ترجمم کرنا ہے مایکل اسکات نے بھی بہت سے ترجم کیے بالخصوص اسکا اہم کام ارسطو 
کے تمام آثار کا ترجمم کرنا ہے _ پلائوی تیولیای نے بھی مختلف علمی میدانون مثلا نجوم ء ریاضی ‏ ہندسہ » اور فلسفم میں 
بہت سے آثار کا لاطینی زبان میں ترجمم کیا _ (2) 

عربی سے لاطینی زبان میں ترجمم کی تحريك "گراردوی کرموناي" کا مقام انتباني کی ابمیت کا حامل ہے اس نس لاطینی 
زبان میں ستر کے قریب آثار کا ترجمم کیا ان میں بہت سے علمی موضوعات مثلا طب ‏ فلسفم » نجوم » اخلاق » سیاست و 
حور ما یریم سب کے جو لے سے کے سے رس ملق رر اد کے الہ اہر کے ا تام 
شارحین کے آثار کا ترجمہ یونانی طب کا ايك مکمل مجموعہ کہلاتا ہے _ 


1 عقلی علوم » اسلامی فلسفہ اور الہی علوم کے مغربی تہذیب پر اثرات 
بارہویں صدی عیسوی کے ابتداني سالون میں گونڈیسالومی اور خواں شقوبی نے بوعلی سینا » فارابی اور غزالي 


1)دانشنامم جہان اسلام » ج ۰7 ذیل ترجمہ › نہضت (سید احمد قاسمی )_ 
2سابقم حوالہ ج 5 ء ذیل پلاوی تیولیای › فرید قاسملو_ 
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کے آثار کا ترجمم کیا ء اپل مغرب ان ترجمم شده کتابون کے ذریعے ارسطو کے نظریات و عقائد سم آشنا بوشم ؛ حقیقی 
بات یہی ہے کہ ابل مغرب ارسطو کے بارے معلومات حاصل کرنے میں مسلمانون کے احسان مند ہیں اور اسمیں كوئي شك 
و شبہہ نہیں ہے کم یورپ والے مسلمانون کے نظریات سے آگاه ہونے کے بعد فلسفم کے عاشق ہوئے اور ارسطو کے آثار 
کا مطالعہ کرنے لگے_ 

ارسطو اور ابن رشد کی تعلیمات آپس میں مخلوط ہو چکی تھیں اس کی روش اور نظریات وسیع پیما نہ پر یہودیوں میں پھیل 
چکے تھے_ اسی طرح یہ نظریات عیسائیوں میں بہت گہرائي تك اس طرح سرایت کر رب تھے کہ کلیسا والے پریشان 
ہونے لگے یبال تك کہ سن تهامس نے عربی زبان کے مترجمیں پر تنقید کی اور ارسطو اور اسکی کتابوں کے عرب 
شارحین کے عقاند و افکار میں فرق پر زور دیا ابن رشد کے علاوه بو علی سیناکی آراء و افکار کا بھی سرزمین مغرب میں 
بهت زیادہ استقبال بو _ 

بوعلی سینا کے جو افکار مغرب میں منثقل ہوئے ان میں سے ایك معقولات کا موضوع تهایعنی وه چیزین جو عقل کے 
ذریعے قابل درك ہیں بوعلی سینا کا ايك نظریہ یہ بھی تھا کہ ہر موجود کی اساس تجزیہ کے قابل نہیں ہے اور موجودات 
میں کثرت و اختلاف کی بنیاد بذات خود ماده ہے _ 

سرزمین مغرب کے بعض دانشور مثلا راجر بیکن کا یہ عقیدہ تھا کہ ارسطو کے فلسفم کے اثرات مغرب میں زیاده نہیں تھے 
خواه اسکی وجہ اسکی کتابوں اور رسالوں کا کم ہونا ہو خواه اسکی کتابوں اور رسالوں کا آسانی سے درك نم ہونا ہو یہاں تك 
کم ھی انام ھی ) کے بد اسلام کے لے مات گلا یوی سا اور این رش نے ارسطح کے لیت کر مھا ازز 
موضوع بحث قرار دیا اگر چم اس دور میں بوئیٹس نے ارسطو کے بعض آثار کو ترجمہ کردیا تھا فقط مانیکل اسکاٹ کے 
دور میں کہ جب اس نے ارسطو کی طبیعت اور حکمت کے بارے میں بعض کتابوں کا عربی سے لاطینی میں ترجمہ کیا تو 
اس دور میں مغرب میں ارسطو کے فلسفہ کو پسند کیا گیا(1)_ 


1)دانرة المعارف بزرگ اسلامی ء ج 3 ذیل'' ابن رشد'' ( شرف الدین خراسانی اج ع ذیل'' ابن سینا''_ 
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8 قمری ہجری میں عيسائي مبلغین کے حکم پر ٹولڈو شبر میں مشرقی علوم سے آشنائي کیلئے پہلا اداره قائم بواء اس 

ادارہ میں عربی زبان » عيسائي اور یہودی دینی علوم کی تعلیم دی جاتی تھی تا کہ مسلمانون میں تبلیغ کیلش افراد تیار کیے 
جائیں اس ادارہ کا سب ببترین طالب یمنڈ مارٹن تھا اسکا یورب میں مسلمان مصنفین کے بارے میں معلومات 

تین اس ادار سے بہدرین ری ر یورب ك 

حوالے سے کوئي ثانی نہ تھا وہ نہ صرف یہ کہ قرآنی آیات اور اسلامی احادیث سے آگابی رکھتا تھا بلکہ فارابی سے لیکر 
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ابن رشد تك علم البی اور اسلامی فلسفم کے تمام علماء سے نکات بھی جانتا تھا ریمونڈ مارئین نم غزالی کی مشبور کتاب 
تهافت الفلاسفم پر بھی تحقیق کی اور اس کتاب کے بعض حصون کو اپنی کتاب "پوگو فيدّي" میں نقل کیا غزالی کے افکار و 
عقائد جب سے یورپی دانشورون کے بان منتقل ہوئے اسی وقت سم عيسائي ابل فکر کیلش بہت اہمیت کے حامل ہیں اور اب 
بھی ان کے لیے مفید ہیں _ 

فلسفہ میں اسلام کی دیگر عظیم شخصیات میں سے کہ جو یورپ میں مشہور ہوئیں جناب ابن رشد تھےاٹلی میں انکے افکار 
و نظریات تقریباً سولھویں صدی عیسوی تك چھائے رہے؛ان کے عقائد عیسائیونمیں بہت سی مباحث کا باعث قرار پائے_ 
مغرب میں ابن رشد کے فلسفم کی پیروی کہ جسے اصطلاحی طور پریوروازم کانام دیا گیا جدید علوم کے ظہور تك یورپ 
میں فلسفم کی بقا کے اسباب میں سے ایك سبب تھا(1) _ 

یہ مسلمہ بات ہے کہ اس علم الہی کے حوالے سے مسلمانونکی خدمات بے حد اہمیت کی حامل ہیناور وہ لوگ جو اسلامی 
دانشوروں کو جدت و بنیاد سے محروم کہتے ہیں یقیناً انہوں نے ابن رشد اور غزالی کے آثار کا مطالعہ نہیں کیا توماز 
ایکوئنس کی مشہور کتاب "سوما"اسی کوتاه فکری پر ایك دلیل ہے _ 

چارصدیوں سے زیادہ مدت تك یورپ کے تمام تعلیمی اور ثقافتی مراکز پر اسلامی تہذیب و تمدن کے اثرات چھائے رہے _ 
جب یورپ میں اسلامی افکار کی برتری کا دور ختم ہو ا پھر بھی مشرق و مغرب میں ثقافتی رابطم باقی ربا اور یہ رابط و 
تعلق تیر ھویں صدی عیسوی میں اپنے عروج کو پہنچا ء اگر ہم اس دور کے باقی مانده 


1 سابقم حوالہ ج 2_ 


168 
آثار کا تجزیہ کریں تو دیکھیں گے کہ اسلامی تسلط ہمیشہ جاری ربا اور یہ اسلامی برتری قرون وسطی کے ادوار میں اس 
سے کہیں زیادہ تھی کہ جس کا تذکرہ آج کیا جاتا ہے _ 


2 _ اسلامی طب کے مغربی تہذیب پراثرات 

اسلامی طب نے مغربی طب پر مختلف انداز سے اثرات ڈالے ان میں سے ایك اسلامی طبیبوں کے بہت سے آثار کا لاطینی 
زبان میں ترجمہ ہونا تھاء ان اطباء میں سے ایك اہم ترین طبیب محمد بن زکریا رازی ہیں کہ جنک بہت سے آثار لاطینی 
زبان میں ترجمہ ہوئے اور ہر کتاب باربار شایع ہوئي بہت سے مغربی مورخین اور دانشوروں کا یہ نظریہ ہے کہ رازی کی 
کتاب " الجدری و الحصبه" ( پھوڑے اور خسره) انکی سب سے بڑی تالیف ہے یہ کتاب 1498عیسوی میں پہلی بار ترجمم 
ہو کر شایع ہوئي اس کے علاوه یہ کتاب چالیس بار یورپ میں شایع پوئي معلوم یہ ہوتا ہے کہ اسلامی تہذیب میں اسلامی 
طبی کتابوں میں سے اس کتاب کے ترجموں اور چھپنے کی تعداد دیگر کتب سے بہت زیادہ ہے _ 

رازی کی ایك اور کتاب" الحصی المتولدہ فی الکلی و المتانم 1896 عیسوی میں پیرس میں شایع ہوئي _ 

9 عیسوی میں چارلس اول کے دور میں رازی کی کتاب الحاوی فرح بن سالم نامی ایك یہودی طبیب کے ذریعے لاطینی 
زبان میں ترجمم بوئي اور 1542 عیسوی میں پانچ بار شایع بوئي _ یہ کتاب یورپ میں علم طب کے نصاب کی اہم ترین 
کتاب شمار ہوتی تھی _ 

دوسرے طبیب کہ جنہوں نے مغربی طب کو متاثر کیا جناب بو علی سینا ہیں انکی کتاب قانون بہت سالوں تك مغرب کی اہم 
ترین طبی کتاب شمار ہوتی رہی پندرھویں صدی عیسوی کے آخر میں اس کتاب کی سولم بار یورپ میں اشاعت کی گني جو 
پندر ه بار لاطینی زبان اور ایك بار عبری زبان مینتھی _ اس کتاب کی لاطینی اور عربی زبان میں لکھی گني تفاسیربے 
شمار ہیں یہ کتاب ستروینصدی عیسوی کے دوسرے نصف حصے تك کئي بار شایع ہوئي اور ايك طویل مدت تك ايك نصابی 
کتاب شمار ہوئي ربی شاید علم طب میں آج تك اسکی مانند كوني کتاب اسقدر رائج نہ رہی ہو_ 
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اس کے علاوہ اور كئي پہلوں سے اسلامی علم طب نے مغربی طب کو متاثر کیا _ میرے خیال میں یورپ میں ہسپتالوں کا 
وجود میں آنا شرقی اور اسلامی بسپتالون سے متاثر ہونے کی بناء پر تھا _ علاوه ازیں یورپی طبیب جس چیزمیں مسلمانوں 

کے احسان مند میں وہ مختلف بیماریوں کے طریقہ علاج تھا یہ تو ہم جانتے ہیں کہ یورپی طبیبوں نے بہت سی بیماریوں 
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مثلا خسره » ٹائیفائڈاور طاعون کا علاج اور اسی طرح بہت سے طبی آپریشنون کے طریقہ کار کو مسلمانون سے سیکها 
جسکی مثال یہ ہے کم مسلمان طبیب زهراوی قرطبی کا طبی رسالم یورپ میں آج علم جراحت کی اساس کے طور پر جانا 
گیا ہے _(1) 


3_ اسلامی ریاضیات کے مغربی تہذیب پر اثرات 

مغرب میں علم ریاضی کی ترقی کے حوالے سے اسلامی ریاضی دانوں کے اثرات بہت زیادہ ہیں یورپی لوگ مسلمانوں کے 
ذریعے دہائي نظام کی عدد نویسی اور ہندی اعداد کی شکل سے آشنا ہوئے جو آج بھی مورد توجہ ہے _ یہ اثرات خاص 

طور پر کتاب " المختصر فی الجبر و المقابلہ" کے ترجمہ کے ذریعے پڑے _ یہ کتاب بار بار لاطینی زبان میں " لبیبر 
الگوريسمي" ( یعنی خوارزمی کی کتاب) کے نام سے ترجہ ہوئي اسی کتاب کے لاطینی ترجمہ سے کلمہ 0۳[5۲۳۲عاج" کا 
معنی حساب کرنا اور حساب کرنے کی روش لیا گیا _ 

قرون وسطی کے ادوار میں یہ کتاب یورپ میں شہرہ آفاق تھي_ اور سولھویں صدی عیسوی میں فرانسیسی ریاضی دان 
فرانسویت کے زمانم تك یورپی ریاضی دانوں کے مطالعات کی بنیاد چلی آئي _ خوارزمی کی ایك اور اہم ترین کتاب کہ 
جسکا نام " حساب هند" ہے »خود اصل کتاب تو اب باقی نہیں رہی لیکن چودھویں صدی عیسوی میں اسکا لاطینی زبان میں 
ہونے والا ترجمہ موجود ہے _ اسلامی ماخذات میں یہ کتاب " الجمع و التفریق بحساب البندسم" کے نام سے پہچانی جاتی 


1 فؤاڈ سزگین : تاریخ نگارشہا ی عربی ء ج 3 ترجمہ اشاعت از خانہ کتاب ء مقدمہ » ص 30 کے بعد _ 
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خوارزمی کے علاوہ دیگر اسلامی دانشوروں کے کی کتابیں بھی اسی دور میں اور بعد کے ادوار میں لاطینی زبان میں 
ترجمہ ہوئیں (1) متلا خیام » خواجم نصیر الدین طوسی اور فارابی کی علم ریاضی میں کتابیں لاطینی زبان میں ترجمہ ہوئیں 


آخری مسلمان ریاضی دان کہ جنگے قرون وسطی بعد کے ادوار میں آثار کا لاطینی زبان میں ترجمہ ہوا جناب بہاء الدین 
عادلی تھے کہ جو شیخ بہائي کے نام سے مشہورترین ہیں انکی کتاب " خلاصة الحساب انگلش ء فرانسیسيء اور جرمنی 
زبان میں ترجمہ بوئي ریاضی کے پرعملی پہلو متلاچند حصوں پر مشتمل منظم و غیر منظم اشکال الجبرا کی مساواتوں کے 
متعدد عددی اور ہندسی راہ حل » معدد(م) کے دقیق میزان تك پہچنا اور متعدد اضلاع پر مشتمل چیزوں کی حدود اور 
مساحت کی نمائشے کیلئے مختلف روشینو غیرہ اس مسلمان ریاضی دان کے محنتون کا ثمره تھا کر جو مغرب میں منتقل 
ہوا(2) 


4 اسلامی علم فلکیات کے مغربی تہذیب پر اثرات 

اسلامی ماہرین فلکیات کی معلومات و تحقیقات میں انکی بہت سی اختراعات بھی شامل ہیں مثلا مختلف انداز کی جنتریونکا 
بنانا اور ستاروں کے حوالہ سے مختلف معلومات اسی طرح سیاروں کی حرکت کے بارے میں جدیدنظریات یہ سب اسلامی 
نجوم کے اہم ثمرات تھے کہ جو سرزمین مغرب میں منتقل ہوئے _ 

آج تو مکمل طور پر واضح ہو چکا ہے کہ مغربی ماہرین فلکیات مثلا نیوٹن ء کپلر اور کوپرینك اسلامی علم نجوم سے آشنا 
تھے اور اسلامی ماہرین فلکیات کی تحقیقات اور ثمرات سے بہت زیادہ بہرہ مند تھے قرون وسطی کے ادوار میں سب سے 
پہلے اسلامی ماہر فلکیات کہ جو مغرب میں بہت زیادہ مشہور ہوے احمد بن کثیر فرغانی تھے انکی کتاب " جوامع علم نجوم" 
گوارڈوی کرمونای اور یوهنیس هسپالنسز کے ذریعے یورپ میں ترجمم ہوئي اور یہ 


1 گوستالو بون _ ص 567 _ ۱ 
2 سید حسین نصر. علم و تمدن در اسلام ء ترجمہ احمد آرام » تبران 1359 » ج 2 ص 137 _138_ 
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کتاب یورپ میں آٹھ صدیوں تك مورد استفاده رہی ایك اور اسلامی دانشور کہ جنکے نظریات مغرب میں توجہ کا مرکز قرار 
پائے پانچویں صدی ہجری کے زرقالی اندلسی ہیں انکی علم نجوم میں مشہور کتاب" زیج طليطلي" لاطینی زبان کے ماهرین 

فلکیات کی مرکز توجم قرار پائي _ 

چب مسلمالون نے اپنی حکومت کے تحت تمام اسلامی ممالك مین رصد خان قائم کے اور ستارون کے خوالے سے انقافی 
معلومات حاصل کین تو اسلامی ماهیرین فلکیات کا نام پوری دنیا معروف ہوا دور و نزديك سم علم کے تشنم انکی طرف 
رجوع کرنے لگ مغرب کے بادشاه نم صرف یہ کم اندلس کے مسلمان علماء کی طرف رجوع کرت تھے بلکم اپنی علمی 
شکلات کے حل کیلئے اپنس نمایند م مشرق کے اسلامی مالك میں بھیجتے تھے تا کم علم نجوم کے حوالے سم مشکلات 
حل کرسکین اور مسلمانون کے بنائے ہوئے بہت سم نجومی آلات مثلا اصطرلاب ؛ نجومی کر ء (گلوب)اور گهژیان و 
غیرہ سرزمین مغرب میں منتقل ہوئیں _ 

اسطرح مغرب میں بھی ستاره شناسی کا علم ترقی کرنے لگا تقریبایہ بات یقینی ہے کہ اوقات کے تعین کیلش پنڈولم کے 
استعمال کا طریقہ کار مسلمانوں سے اسپین کے راستے مغربی سرزمینوں میں منتقل ہوا اوریہ مسلم ہے کہ یہی وسیلہ بہت 
سی دیگر علمی ایجادا ت کی اساس بناء حقیقت میں کہا جا سکتا ہے کہ مغرب میں ستارہ شنا سی کے علم میں ترقی اسلامی 
ستاره شناسی کی بناء پر ہوئي اور یہ اسپین کے اس یہودی کے ذریعے ہو | کہ جس نے 1106 عیسوی میں عیسائیت کو 
قبول کیا اور پڈرو آلفونسو کے نام سے معروف ہوا _ آج اسکی تالیفات مینسے بہت کم بچا ہے لیکن اس نے اپنے بعد کے 
ستارہ شناس لوگوں بالخصوص فرانس اورانگلنیڈ کے ماھرین فلکیات کو بہت متاثر کیا_رابرث گروسٹسٹ کہ جو ایك مدت 
تك آکسفورڈ یونیورسٹی کے پرنسپل بھی رہے اور اس مادی جہاں کے بارے میں ریاضیاتی نظم کے قائل تھے ان کی علمی 
ترقی کااصلی سبب اسلامی کی زنده روایت سے براه راست تعلق اور عربی سے لاطینی زبان مینعلمی آثار کا ترجمم 
تها_(1) 


1) جرجی زیدان .سابقم حوالم > ص 294 _288 ۰ سید حسین نصر › سابقم حوالم > ص 161_162 گوستالو لوبون .سابقم حوالم. ص 
386_ 
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5_ اسلامی جغرافیہ کے مغربی تبذیب پر اثرات 


مسلمانون کے مغرب کے جغرافیم میں اثرات اور وہاں اس علم کی ترقی میں انکے کردار پر مطالعم اور تحقیق کوئي آسان 
کام نہیں ہے کیونکم یہ و اضح نہیں ہے کم مسلمانون کی جغرافیم کے حوالم سم معلومات کس حد تك مطالعاتی اور کس حد 
تك تجرباتی مشاپدات اور سیر و سفر کی بناء پر تهین _ 

اگرچم تیسری صدی بجری سے چهتی صدی بجری تك اس حوالے سے بہت سی کتابین عربی زبان میں لکهی گئیں لیکن ان 
سب کو درست اوربے عیب نہیں سمجها سکتا دوسری طرف تاجرون اور جباز رانون کے مختلف سیر و سفر کے تجربات 
اور مشابدات انتبائي ابمیت کے حامل ہیں جغرافیم کے موضوع پر لکهنم دالے مولفین یقینا ایسے لوگون سے خوب بهره مند 
ہوتے تھے کیونکہ یہی تاجراور دریانورد لوگ ہی تھی کہ جنہوں نے اسلام کے قرون وسطی کے یورپ سے تعلقات قائم 
کیے اور اسلامی تہذیب کو یور پ میں منتفل کیا _ 

جغرافیہ کے حوالے سے مختلف سفرنامے » جغرافيائي کتابیں اور زمین کے حدود اربعم کی تشریحات »مختلف انواع کے 
جغرافیائي نقشہ جات اورفلکیات کی رابنما کتابیں یہ سب مغربی جباز رانوناور جغرافیہ دانوں کے زیر استعمال تھیں_ 
اسلامی ماہرین فلکیات کے جغرافیائي آثار دیگر جغرافياتي کتب سے بڑھ کر قرون وسطی کے یورپ میں مقبول و معروف 
تھے اور ان میں سے بعض یورپی زبانون میں ترجمہ بھی ہوئے_ سب سے پہلی جگہ جہاں جغرافیہ کے عیسائي اساتذہ نے 
اسلامی جغرافیہ کی تعلیم لی وہ اسپین کا شہر ٹولڈ تھا اور انہوں سے سب سے پہلی چیز زمیں کا گول ہونا سمجھا کیونکہ اس 
کو سمجھے بغیر بر اعظم امریکا کا دریافت ہونا ممکن نہ تھا_ 

اسلامی ماہرین فلکیات علم جغرافیہ کو زیادہ تر جغرافيائي طول و عرض کے تعین کے لیے مطالعہ میں لاتم تھے اور 
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بطلمیوس کی سات تقسیمات کے مطابق ربع مسکون (1)کو سامنس لاتس تھے _ اسی قسم کی تقسیمات 1501 


1)زمین کا وه چوتهاني سطحی حصم جو خشك ہے اور انسانون اور حیوانات سے آباد ہے_ 
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سے 1504 عیسوی تك پرتگا لیوں کے دريائي نقشون میں مرتب و منظم کی گني تهینان ہی تقسیمات کے بعض نقشم جات 
کوحتی کم اتهارپوین صدی کے اواخر میں بھی یورپی جغرافيائي نقشم جات میں دیکها جا سکتا ہے _ 

مسلمان جباز رانون کاجغرافیم میں ابم ترین اقدامات میں سے ايك قطب نما کو استعمال میں لانا تها _ اگر چم یم چینیون کی 
ایجاد تھی _ لیکن یہ معلوم نہیں تھا کم وه لوگ آیا اسم کشتی رانی میں استعمال کرت تھے یا نم؟ کیونکم وه کبهی بھی ساحل 
سے دور نہیں ہوئے تھے_ لیکن مسلمانون کی صورت حال مختلف تھی جب یورپی لوگ چین کے وجود سے بے خبر تھے 
تو اس دور میں یمسلمانوں کے اس ملك کے ساته تجارتی تعلقات تھے لہذا قوی امکان یہی ہے کم مسلمانون نے یورپی لوگون 
کو اس قطب نماسے آگاه کیا ہو _ چونکم یورپی لوگ تیرهوین صدی سے پہلے تك قطب نما استعمال نہیں کرتس تھے جبکم 
اسلام کے عظیم مورخ اور جغرافیم دان ادریسی نے بارهوین صدی کے وسط میں قطب نما کے بارے میں گفتگو کی » 
مسلمانون میں اس کے استعمال کو بیان کیا اور وه اسکا یورپ میں منتقل پونا مسلمانون کے ذریعے سمجھتے ہیں _ 

دوسری طرف سے واسکو ڈے گاما کے درياتي راستون کے ذریعے مشرقی سرزمینون تك پہنچے سے کئي صدیال قبل 
مسلمان ان سرزمینون سے آگاه تھے یہ شخص بھی مسلمان ملاح احمد بن ماجد کے ذریعے (2»1) 6۵000۳0006۳" کے راس 
(۳۳۵۳۱۵۳۷۳۷) سے ایشیا کے ساحل تك پہنچا حقیقی بات یہ ہے کم مارکوپولو سے پانج سو سال پہلے ہند اور چین کی 
طرف ملاح راستم ايك مسلمان ملاح سلیمان سیرافی کے ذریعے معلوم بو چکا تها(3) _ 


1) جنوبی افریقا کا معروف را س جس کے بار ء میں کہا جاتابس کہ واسکو ڈے گا مانے اس 1497 میں دریافت کیا (مصحح) 

2 را س یا ۳۲00000۲ ۰ خشکی کا وه تکون اور ابهرا ہوا حصم جو سمندر میں دور تك چلا گیا بو (مصحح) _ 

3مم شریف › منابع فربنگ اسلامی › ترجمم سید جلیل خلیلیان › تبران › ج 2 ص 84ء شبریار رامبرمزی » عجانب البند › ترجمہ محمد 
ملك زاده › تبران» احمد فرامرزی ء تاریخ جغرافی در دوره اسلامی » مجلم تقدم ‏ ش 1 ص 538 _ 
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6_ اسلامی ہنر و فن کا یورپ میننفوذ 


مسلمانوں نے مختلف علوم و دانش میں علمی ترقی اور اختراعات کے ساتھ ساتھ فنون لطیفہ میں بھی اپنےخاص ذوق و 
سلیقہ کے ذریعے بھی اپنی دهاك بٹھائي _ اسلامی تعلیمات سے الہام لیتے ہوئے ہنر و فن اور صنعت کو وسعت دینے لگے 
آئي ایچ کرسٹی اس بارے میں کہتے ہیں کہ " یورپ والے ایك ہزار سال سے زیادہ مدت تك تعجب کے ساتھ اسلامی دنیا کے 
ہنر و فن کی زیبائیوں کا مشاہدہ کرتم رہے اور وه ان چیزون کو غیر معمولی سمجھتے تھے(1)_ 

فنون لطیفہ کی یہ نئي اصطلاح ان مصنوعات کیلش تھینجو روح انسان کو وسعت بخشتی ہیں _ اسلام سے قبل بھی مہذب 
اقوام کم و بیش فنون لطیفہ کی حامل تھیں البتہ مسلمانوں کی ان فنون لطیفہ میں استعداد دیگر اقوام کی نسبت زیادہ تھی _ 
کچھ مغربی دانشوروں کا خیال ہے کہ فن مصوری میں اسلام نے بعض موانع کی وجہ سے زیادہ ترقی نہیں کی جبکہ یہ 
نظریہ تمام مسلمانوں پر صادق نہیں آتا کیونکم مسلمان بالخصوص ایرانیوں نے اس فن میں اہم ارتقائي مراحل طے کیے(2) 
مسلمہ بات یہ ہے کہ اسلامی ہنر و فن ان سرزمینوں سے تعلق رکھتا ہے کہ جہاں مذہب اسلام کا نور پھیلا ہوا تھا(3)اسلام 
کی ترقی اور مسلمانوں کے دیگر اقوام سے روابط نے بلا وجہ کے مذہبی تعصبات کو ختم کردیا تھامسلمان مختلف فنون 
مثلا معماری » انجینیرنگ» سنگتراشی › لکڑی پر کندہ کاری اور خطاطی میں بہت بڑے استاد تھے لیکن اچھے مجسمہ ساز » 
اور مصور نہ تھے یا ان فنون میں ماہرین کم تھے(4) 
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1) توماس واکر آرنولد والفرد گیوم؛ اسلام میراث › ترجمہ مصطفی علم › تبران » انتشارات مبر ۰1325 ص 68 _ 

2 جرجی زیدان ء تاریخ تمدن اسلام » ترجمم علی جوابر کلام › تبران » امیر کبیر ۰ ۰1333 ج 3 ص 9 298 _ 

3 ارنست کونل ء بنر اسلامی ء ترجمم بوشنگ طابری ء تبران › انتشارات توماس ۰ ۰1255 ص 11.12 

4) کریتیس پرایس ء تاریخ بنر اسلامی ء ترجمم مسعود » رجب نیاء تبران 1247بنگاه ترجمم و نشر کتاب » ص 9 8 
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فن خطاطی نے مسلمانون میں بہت ترقی کی اسی حوالے سے یورپی کاریگر اسلامی عربی خطوط سے آشنا تو ہوئے لیکن 
انہیں پژه نہیں سکتے تھے مگر ان کے مشاببم لکهتم تھے_ دوسری طرف سے مقدس مقامات کی زیارت » یورپی لوگون کا 
اسلامی علوم کے حصول میں دلچسپی اور تجارتی حوالے سے انکا اشتیاق و غیرہ انہیں اسلامی سرزمینون کی طرف کهینچ 
لا یا لبذا جب وه واپس پلٹے تو اپنے ساته اسلامی علوم و فنون کو بھی یورپی سرزمینون تك لے گئے(1) 

ایك چیز جسے یہ یورپی طالب علم اسلامی مدارس سے اپنے ساته یورپ لے گئے وه " اصطر لاب" تھا کم 
آکسفوردیونیورستی میں آج بھی ایك قدیمی ترین اصطرلاب موجود ہے کم جسے 984 عیسوی میں اصفبان کے اصطرلاب 
۶ نس بنایا تها(م) 

اسلام کے ابتداتي دور کی دهاتی مصنوعات میں سے قرطبہ کے ایك جرونا (3)نامی کلیسا میں ايك ڈبہ ہے کم جو لکڑی سے 
تیار ہو اہے اور اسکس اوپر چاندی کا ورق چڑھا یا گیا ہے کہ جس پر شاخون اور پتوں کا ڈیزائن ہے یہ ڈبہ اموی حکومت ( 
6 عیسوي) کے دور سے تعلق رکهتا ہے_(4) اسلام کے ابتدا ئي دور سے سونے اور چاندی کی کوئي چیز باقی نہیں 
رہی البتہ امراء کے استعمال میں رہنے والے پیتل ء تابنے اورکانسی سے بنائے گنس ظروف کے بارے میں تحقیق کی جا 
سکتی ہے (5) 

اسلامی کاریگروں نے برتنوں کے جدید اور خوبصورت ڈایزائنز کے علاوه ان کی خوبصورتی کے لیے ان پر طلائي نقش 
و نگاری میں بہت کام کیا ء بار ھویں صدی کے وسط میں دهاتی چیزوں پر سونے کا کام عروج پر 


1)توماس واکر آرنولد و آلفرد گیوم ء سابقہ حوالہء ص 35_ 
2 سابقم حوالہ ص 36_7_ 

_gerona (3 

4)سابقہ حوالم ص 38_ 

5)سابقہ حوالم ارنست کوتل » سابقہ حوالہ ۰ ص 68_70 _ 
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پہنچا (1) منگولون کے عراق کے شبرون پر حملے نے اس علاقم سے کاریگرون کو نکلنے پر مجبور کردیا اور یہ صنعت 
مصر میں قدم جمانس لگي_(2) 

دوسری چیزون میں سے مٹی کے کوزے اور طشت ملتے ہیں جو تیرهوین اور چودپویس صدی عیسوی کے دور سے متعلق 
ہیں کہ ان میں سے بعض نمونم ویکتوریا اورالبرت کے میوزیم میں موجود ہیں کہ ان نمونون میں سے تو بعض اسقدر اعلی 
اور خوبصورتی سے تیار ہوئے ہیں کہ دنیا میں کسی جگہ بھی انکی مثال موجود نہینہے _ لیکن چودھویں صدی عیسوی کے 
آخر میں دھاتی چیزوں پر طلا کاری کی صنعت زوال کا شکار ہوگئي _(3) 

پندرھویں صدی عیسوی میں اٹلی کے لوگون نے مشرق سے تجارتی روابط کی بناء پر اپنے شہروں وینس اور ورونامیں ان 
صنعتوں کی تقلید کرنا شروع کی _ اسی طرح شہر ونیس میں رہائشے پذیرایك ایرانی کاریگر گروه نے خوبصورت دھاتی 
اشیاء تیار کرنا شروع کین _ 

قرون وسطی میں اسلامی کاریگروں کے باتهون دھاتی ظروف پر سونے چاندی کا کام یورپی لوگوں کی مینا کاری کی مانند 
تھا بس فرق یہ تھا کہ یورپی لوگ سونے چاندی سے تزیین کرنے کی بجائے مختلف رنگوں کے شیشوں سے نقوش تیار 
کرتے تھے_(4) اگر چم مسلمانون نے ان ظریف صنعتوں کے بعض ڈیزائنوں کو دوسری جگہوں سے لیا لیکن اپنے ذوق 
اور سلیقہ کی بناء پر ان میں تبدیلی کرتے ہوئے انکو جدید ڈایزائنوں میں پیش کیا _ 
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1) توماس واکر آرنولذ و آلفرڈ گیوم ء سابقم حوالم . ص 38 ء گوستاولولون › تاریخ تمدن اسلام و عرب › ترجمم سید باشم حسین ۰ 
تبران › انتشارات کتابفروشی اسلامیم > 1347 شمسی ص 1_ 640 _ 

2 درشت کونل .سابقم حوالم > ص 94_5 _ 

3 گوستاولوبون › سابقم حوالم > ص 41 _ 639 ۰ توماس واکر آرنولذ وآلفرد گیوم .سابقم حوالم ص 42 _ 

4) سابقم حوالم ص 42_3 ء ارنست کوئل .سابقم حوالہ ء ص 9 68 
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مسلمان چمکدار اور مینا کاری شدہ کوزے بنانے میں بہت مہارت رکھتے تھے _ چوتھی صدی کے دور سے متعلق کچھ 
کوزم مقر قریب؛ قمالی افریقا آری آمپین میں در دافت پو نے سی سے معوم بوکا ہے کیہ صلعت کس حد لك پهیلی بوفي 
تهي _ شہر' رے' اسی صنعت کے بڑے مراکز میں سے شمار ہوتا تھا اس خوبصورت ہنر کے بہت سے نمونم جات وہاں 
سے دریافت ہوئے ہیں جو پیرس کے لیور عجائب گھر میں رکھے ہوئے ہیں(1) 

یورپی کاریگروں نے پهولون کی تصویر کشی جو اس دور میں مغرب میں موجود نہیں تھی میں ایرانیوں کی تقلید كي _ 
شامات اور مملکت عثمانیہ سم جو ظروف ان تك پہنچے انہوں نے انہیں اپنے کام کیلش نمونہ قرار دیا(2) شیشہ سازی کی 
صنعت اور اس پر آرائشے اور مینا کاری کا کام یہ سب مسلمانوں کے ذریعے یورپ میں منتقل ہوا(3) 

ایران » سوریہ اور مصر پر عربوں کے حملم سے پہلے ان علاقوں میں کپڑا بننے کی صنعت کا دور دورا تھا اور مشرقی 
روم کے ہمسایہ میں ایسے مراکز تھے کہ جہاں مختلف نقش و نگار اور تصاویر والا ریشمی کپڑا تیار ہوتا تھا پھر اس 
صنعت کے بڑے بڑے مراکز ظہور پذیر بو اور اس صنعت سے متعلق اصطلاحات اور مخصوص الفاظ یورپی زبانوں 
میں منتقل ہوئے_ 

مصر میں مسلمانوں کے سب سے پہلے دار الحکومت فسطاط کا تیار شدہ کپڑا کہ جو انگلستان میں لیجایا جاتا تھا اسے 
فاستونی کہا جا تا تھا اسی طرح وه کیا کم سے آج دمسك (دمسم) یا دمیاطی کا نام دیا جاتا ہے کم اس زمانم کے سب سم 
بڑے تجارتی مرکز دمشق سے درآمد کیا جاتا تھا مسلمانون کے بان تیاره شده کپڑے کو اثلی کے تاجر دمشق سے خریدتس 
تھے _ خرناطم کے کپڑے بورپ مینگرنائین کے نام سے مشبور تهب باته 


1)سابقم حوالم ص 47ء کریشین ارایس › سابقم حوالہء ص 42_3_ 

2) شامات سوریاء اردنء فلسطین اور مصر کے مناطق کو اس زمانے میں شامات کہا جاتا تها(هصحح)_ 
3 ارنست کوئل › سابقم حوالم ص 26_7 توماس واکر آرنولذ وآلفرد گیوم › سابقم حوالہء ص 50_51 
4) سابقم حوالم ص 52 
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سے بناہوا ایرانی ریشمی کپڑا بھی یورپ میں بہت مقبول تها(1) _ 

یورپ کے دربارون کی بڑی تقریبات میں خواتین ایران کے بنے ہوئے ابریشمی کپڑے زیب تن کیے شرکت کیا کرتی تھیں 
بغداد اور ایران سے بننے ہوئے ریشمی کپژون کے ٹکڑے آج بھی برلن »لیوور اور لیون کے میوزیمز میں موجود ہیں کہ جو 
دسویں صدی عیسوی کے آخر میں بُنے گئے تھے مشرق سے تیارہ شده کپڑوں کی بر روز مغرب میں مانگ بڑھ رہی تھی 
جزیرہ سسلی میں قصر پالرمو میں مسلمانوں نے ریشمی کپڑے تیار کرنے کا کارخانہ لگایا جہاں سے مدتوں تك نفیس کپڑے 
یورپ کے دیگر مناطق مینبرآمد ہوتے رہے (2) 

انس کوان مر ہی اور مقترقی ایکیاء کے فون کا وار وکا زیا وین ہیں فاون کااھنا کرو امک پاکہپر کرای 
زبان میں گفتگو کرتے تھے انکے فنون پوری اسلامی دنیا میں مشبور تھے مشرقی اور اسلامی فنون کا یورپ پر اس قدر 
کی ھا ک رین ون بھی شرق اون مھ یی کی پاروں کی لیم اور قرق کر نے میں کچل تھے 0۳ 

اسلامی فنون کے شاهکارون میں سے ایك قالین تھا کہ جو زندگی کے لوازمات میں شمار ہوتاتھا_ سولھویں صدی عیسوی 
میں ایرانی قالین باف افراد کی مہارت اتنے عروج کو پہنچ چکی تھی _ کہ ان سے پہلے اور ان کے بعد آج بھی اُس دور کے 
قالینوں کی نظیر نہیں ملتی اُس زمانہ کے شاہکار قالینوں میں سے ايك ویکٹوریا اورالبرٹ میوزیم میں موجودہے جوشہر 
اردبیل میں شیخ صفی الدین اردبیلی کے مقبرہ سے لیا گیا تھا(4) 

مسلمانوں کے دیگر فنون لطیفہ میں سے ہاتھی دانت کی خوبصورت چیزوں کے بعض نمونے (5) 
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1 گوستاوبولون › گذشتم مدرك › ص 638 ۰ ارنست کوتل » سابقم حوالم. ص 190_91_ 

2 سابقم حوالم» ٹوماس واکر آرنولڈ و آلفرڈ گیوم . سابقم حوالہء ص 556_ 

3 سابقم حوالم ص 57_8 ء کریستین پرایس .سابقم حوالم. ص 158_6_ 

4) ارنست کونل .سابقم حوالم ص ۰192 ۰209۰278 284_8 ۰ توماس واکر آرنولڈ و آلفرد گیوم » سابقم حوالم «ص 60 _ 
5) محمد مددپور › تجلیات حکمت معنوی در ہنر اسلامی .تبران › امیرکبیر » ۰1374 ص 240 _ 
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لندن ء پیرس اور دیگر جگہوں پر موجود ہیں اگر چم ان چیزون کی ظابری شکل و صورت مشاببم ہے لیکن ان پر بنس 
ابھرے ہوئے زیاده تر نقوش مختلف ہیں_(1) 

مٹی اورپتهر کے برتنون پر نقش و نگار ايك بہترین اسلامی ہنر تھا کم پباژی رکا بنا ہوا ایك ظرف آج بھی سینث مارك 
وینس میوزیم وینس میں موجود ہے اور اسکی تاریخی اہمیت کی وجم یہ ہے کم اس پر دوسر م فاطمی خلیفم کا نام " عزیز " 
لکها ہوا بس(2) فنون میں سے مسلمانون کا ايك اور فن جو مغرب میں منتقل ہوا اورجس نے یورپی لوگون کو مسحور کیا وه 
قیمتی دهاتون اور پتهرون کی تراش کاری کا فن تها_(3) 

یہ تسلیم شده بات ہے کم کتابون کو چھاپنے اور جلدی بندی کرنے کی بنیاد ڈالنے وال قرون وسطی کے مسلمان تھے _ اگر 
چم چھاپنے کی صنعت پندرهوین صدی میں یورپیون کے ذریعے مکمل پوني لیکن زمانم قدیم مینسنگی چاپ بہت مقبول تھی 
_ یورپ میں کاغذ سازی کا سب سے پبلا کارخانم مسلمانون کے ذریعے سسلی اور اسپین میں لگایا گیا پھر اٹلی میں یہ کام 
آگے بڑھا_ 

پندرھویں صدی میں جب کتاب چھاپنے کا کام وسیع ہوا تو اس کام میں کاغذ کو بنیادی حیثیت حاصل ہوگئي تھی _(4) 
سولھویں صدی کے آغاز میں یورپی ماہرین فنون نے مسلمانوں کے فنون لطیفہ سے نئے ڈیزائن تخلیق کیے ان ڈیزائنز سے 
سے معلوم ہوتا ہے کہ انہوں کسقدر زیادہ اسلامی فن پاروں کی تقلید کی (5) یورپی لوگوں نے آغاز اسلام کے دور سے ہی 
اسلامی ہنر کی خاص خصوصیات کا مشاہدہ کیا اور اس خاص ذوق و سلیقہ کو سمجھنے کے لیے رغبت و اشتیاق کا اظہار 
کیا 


ستروینصدی میں یورپ میں جلد کے کاغذ ء حاشیہ اور کتاب کی جلد کے کونونکا صیقل ( چمکدار پن) 


1) توماس واکر آرنولد و آلفرد گیوم. سابقم حوالہء ص 63_4_ 
2 سابقہ حوالہ ص 64_ 

3 گوستاولوبوں › سابقہ حوالہ > ص ۰385 43_15› 639 _ 
4) ٹوماس واکر آرنولڈو آلفرڈ گیوم › سابقہ حوالم ص 65_ 

5) سابقم حوالم ص 68_70_ 
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ہونا اور اسکی رنگوں سے بھر پورڈیزائن معروف ہوئے تھے وہ براہ راست اسلامی اور مشرقی فن پاروں سے لیے گئے 
تھے_ 


اقوام اسلامی کے فن مصور ی کے مغربی فن مصور ی پر اثرات 

بعض اقوال کی بناء پر مسلمانون کے نزديك انسان اور زنده موجودات کی تصویر بنانا مکروه شمار بوتی ہے _ لیکن اسلامی 
تبذیب کے باقی مانده آثار سے معلوم بوتا ہے کم یہ مستلم وقت گزرنم کے ساته اپنی ابمیت کهوبیتها _ آرنلڈ کے نظریم کے 
مطابق اسلام کے ابتدائي دور مینمشرقی مصوری نس مغربی فن مصوری میں زیاده اثرات نہیں ڈالے بلکم یہ اثرات اس وقت 
نمایال ہوئے جب مسلمانون کا بحیرہ روم کے خطم پر قبضم بو اتها(1) 

صلیبی جنگون کے زمانم میں کم مسلمانون اور عیسائیونمیں جنگی تعلق قائم بوجانم کے باعث بہت سی خوبصورت اشیاء 
مصنوعات اور فن پارے جو مسلمانون کے ذوق اور سلیقم کی عکاسی کرتم تھے یورپ میں منتقل ہوئے یورپ کے 
شبروینس › جینوا ء اور پیزا اس قسم کی اشیاء کے سب سے بڑے تجارتی مراکز تھے بلا شببم یہ خوبصورت چیزیں اپنس 
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جاذب نقش و نگار کے بدولت سرزمین مغرب کی فن مصور ی کو متاثر کرتی تھیں_ 

وه چیزیں کم جنکی مغرب کے مصوربہت تعریف اور تقلید کیا کرتم تھے قالینون اور کپژون پر گوناگون تصاویر تھیں جنکا 
اس زمانم میں رواج تها(2) 

ایك مشبور ترین اسلامی جام کم جس پر انسانی صورت بنائي گئي ہے لیور کے میوزیم میں موجود ہے اس 


1) سابقم حوالم ص 2 71 
2 ) گوستاو لوبون › سابقم حوالم» ص 7 634 _ 
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جام کا نام " جام سن لوئي" معروف ہے جس سے ایك طویل مدت تك فرانس میں بچوں کو غسل تعمید دیا جا تا ربا تها(1) 
بارہویں صدی عیسوی کے بعد ڈیو سکوریڈس اور جالینوس کی تالیفات کے ساته ساتھ کتاب کلیلم و دمنم اور مقامات حریری 
میں افسانوی حیوانات کی تصویریں اس انداز میں بناتي گئي ہیں کم ان کی رنگ آمیزی مغربی مصوری کم ہم پلم نظر آتی 
ہے بلکم بعض اوقات تو اس سے بھی بڑھ گئیں تھیں یہ نسخم جات اور افسانوی تصاویر قرون وسطی کی اسلامی تبذیب کی 
تاریخ کے حوالس سس ہے حدابمیت کی حامل ہیں (2) 


اسلامی موسیقی کے مغربی موسیقی میں اثرات 

دسوین صدی عیسوی کے ختم ہونے سے پہلے تك اسلامی اور مغربی موسیقی میں كوئي زیاده فرق نم تھا جس دور میں 
مشرقی اور یورپی موسیقی میں اختلاف بہت کم تھا دونون مکتب فیتّاغورس کے مقیاس پر چلتم تھے اور یونانی اور شام 
کے اسلوب کو استعمال کرتے تھے _ 

مسلمہ امر یہ ہے کہ ظہور اسلام سے قبل عربوں کی موسیقی ایران اور مشرقی روم کی موسیقی کے زیر اثر تھی اور 
دونون فیثاغورس کے مقیاس کو استعمال میں لاتے تھے بعد میں موسیقی کے اوزان میں تبدیلی پیدا ہوگئي لیکن اسحاق 
موصلی نم فیثاغورس کے طریقہ کا ر کو دوبارہ رائج کردیا _(3) 

مسلمان موسیقی دانون نے موسیقی کے جدید آلات ایجاد کرنے اور جدید راگ تیار کرنے کے ساتھ ساتھ علم موسیقی میں 
بہت سی کتابیں بھی تالیف کیں_(4) 


1) سابقم حوالہ ص 7 636 _ 

۶ ارنست کونل »سابقہ حوالہ ص 78 _ 

3ء فارسء موسیقی ء ترجمہ مصطفی علم .تبران › انتشارات مہر 1325ء ص 135_6_ 
4) جرجی زیدان .سابقم حوالہ ء ج 3 ص 301 _ 299_ 
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اس دور میں مندرجم ذیل موسیقی کے اہم آلات رائج تھے: عود » رباب › قانون » بانسری ء دف اور طبل یہ آلات چهوتی 
تقریبات میں استعمال ہوتے تھے لیکن فوجی بینڈ یا بڑے پروگرامونمیں شہنائي » باجا ء جهانجه اور ڈھول و غیرہ استعمال 
ہوتے تھے کہا جاتا ہے کہ اسلامی اقوام کا یہ نظریہ تھا کہ بیماریوں کے علاج میں بھی موسیقی اثر رکھتی ہے حتی کہ 
بعض حیو انات بھی موسیقی کے راگوں سے متاثر ہوتے ہیں جبکہ عرفا کا عقیدہ تھا کہ روح پر سے موسیقی کی روحانی 
تاثیر ايك ازلی (1)امر ہے اور موسیقی کو سننے کے دوران دوباره کلام حق سنتے ہیں_ (2) 

ایرانی اور عرب لوگ موسیقی کے آلات کو ایجاد کرنے اور انہیں پا یہ تکمیل تك پہنچانے والے لوگ ہیں جسطرح کہ فارابی 
علم موسیقی کے ایك مولف اور رباب اور قانون کو ایجادکرنے والے تھے _ تیسری صدی ہجری کے آغاز مینمسلمانوں نے 
بانسری کو ایجادکیا _ البیاض اور ابو المجدنے پانچویں صدی بجری میں ارغنون(ايك قسم کا باجا) بنایا صفی الدین عبد 
الموسی ارموی نے چار کونوں والا سنتور اختراع کیا محمد بن احمد خوارزمی نم بھی اسی دور میں " مفاتیح العلوم' ' نامی 
ايك کتاب تالیف کی جس میں موسیقی کے بعض مسائل کو حل کیا _ فارابی کے بعد ابن سینا اور حسن بن هیثم موسیقی 
مینمعروف شخصیات تھیں ؛ ان نکات کو دیکھتے ہوئے معلوم پوتا ہے کہ چهتی صدی ہجری علم موسیقی کے بہت سے 
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مؤلفین کا دور شمار بوتی ہے _(3) 

جو کچھ مسلمانوں نے موسیقی کی دنیا کو دیا انتبائي اہم اور گرانقدر ہے اسلامی موسیقی ایشیا میں ہندوستان تك پھیل گني 
لیکن ہندوستان کی نسبت اسکے یورپ میں اثرات زیادہ ہےں قرون وسطی میں مسلمانون کے قلم سے موسیقی میں بہت سے 
کتابیں تالیف ہوئیں اور ان میں سے بعض لاطینی زبان میں ترجمہ ہوئیں _ لیکن اب ہمارے پاس اس حوالے سے اہم مصادر 
موجود نہیں ہیں _ اب صرف فارابی کی کتابوں کا لاطینی ترجمہ کہ جو یوھانس هیسپالنسز کے ذریعے ترجمہ ہوئیں اور ابن 
رشد کی کتاب کا لاطینی ترجمہ کر جومائیکل اسکاٹ کے 


1) ازلی امر سے مراد یہ ہے کہ ارواح اس دنیا میں آنے سے پہلے مذکورہ امر کا تجربہ کرچکی ہیں (مصحح) 
2 محد مدد پور › سابقم حوالہء ص 162 _ ۱ 1 
3) سابقم حوالم » ص 62 _ 159 ۰ توماس واکر آرنولذ وآلفرة گیوم › سابقم حوالم ص 42 _139_جرجی زیدان. سابقم حوالم ص 301 _ 
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ذریعے انجام پایا موجود ہیں _ 

راجر بیکن نے موسیقی کے حوالے سے اپنی کتاب میں بعض مقامات پر بطلمیوس اور اقلیدس کے ساتھ فارابی کا نام ذکر کیا 
ہے اور ابن سینا کا بھی نام لیا ہے _ گروم مراوی نے اپنی کتاب "میوزیکا" کی ايك فصل فارابی پر لکھي_ موسیقی کی دنیا 
میں مسلمانوں کی سب سے بڑی پیش کش موسیقی "موزون" تھی جسکی ابتدا میں کندی نے کچھ توصیف کی پھر فرانکو اور 
اسکے شاگردوں نے اسلامی موسیقی کے اوزان اور طریقہ کار کو استعمال کیا _ اسپین والے تیسری صدی بجری مس 
اسلامی موسیقی کے اوزان اور راگوں کو استعمال کیا کرتے تھے _ مسلمانوں نے موسیقی کے سب سے زیادہ آلات اور 
وسائل یورپ میں منتقل کیے_(1) 


اسلامی معماری کے یورپی معماری پر اثرات اور نقوش 

بلا شبہ مسلمانوں نے یورپ کے مختلف فنوں بالخصوص فن معماری کو متاثر کیا _ اگر چم بہت سے مولفین یورپ میں 
محرابی کمروں کو مسلمان کی تقلید سمجھتے ہیں اور انکے نظریہ کے مطابق دسویں صدی ہجری میں مصر ؛ سسلی اور 
اٹلی میں اس قسم کے کمرے بنائے گئے لیکن یہ بات اتنی بھی درست نہیں ہے کہ ہم محرابی شکل کی معماری کو مکمل 
طور پر مسلمانونکا مرہون منت سمجھ لیں_(2) 

کچھ لوگوں کا خیال ہے کہ اسلامی معماری کے اصول غیر مسلم اقوام سے لئے گئے ہیں بعض دیگر کے مطابق مغربی 
معماری رومی معماری کی جدید صورت ہے جبکہ بعض تمام چیزوں کو ایران اور آرمینیاکی طرف نسبت دیتے ہیں کہ اس 
نظریہ پر بحث قابل توجم ہے کیونکہ ارمنستان » ایران › عراق اور ماوراء النہر میں معماری کے حوالے سے جو کام ہوا ہے 
اس نے مغربی معماری کے رومی معماری سے تعلق کو مشکوك بنا دیا ہے_(3) 


1) توماس واکر آرنولڈ و آلفرڈ گیوم › سابقم حوالم. ص 143_7_ 
2) گوستاو لوبون .سابقم حوالہ > ص 710_12 ۰ ارنست کوئل › سابقہ حوالہء ص 16 ۰ 96_ 
3 مارتین س . بریگز » معماری اور ساختمان › در میراث اسلام » ص 207_8_ 
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مسلم بات یہ ہے کہ سوریہ کے علاقےء آرمینیاکا کچھ حصہ › شمالی افریقا کا آباد علاقم اور مصر ان سرزمینوں کا حصہ 
تھے کہ جنہیں مسلمانوں نے رومی بادشاہت سے جدا کیا تھا اسکے علاوہ اسپین جو کہ ویزگوٹز کے ہاتھوں میں تھا 
مسلمانوں کے قبضہ میں آگیا_(1) مسلمانوں کو ان سررمینوں کی فتح کے دوران بہت زیادہ عمارتوں اور زبردست 
انجینیرزاور معماروں کا سامنا کرناپڑا کر جنکی معماری کا طریقہ رومی معماری سے مختلف تھا_ بعض محققین کے مطابق 
ان انجنیئروں اور معماروں نے بہت سے فنون بیزانسی معماروں کو سکھائے_ 

بعض محققین کے فتوحات کے آغاز میں عربوں کی معماری سے آشنائي نم ہونے کے نظریہ کے باوجود قابل اہمیت نکتہ یہ 
ہے کہ اسلامی معماری ان تمام صدیوں میں اگر چہ دیگر مختلف اقوام کے فن معماری سے مستفید ہوتی رہی لیکن ایسی 
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خصوصیات کی حامل ہے کم جس کی بناء پریم دنیا کے تمام دیگر معماری کے اسالیب اور فنون سے ممتاز ہے _ 

مسلمانون نے شروع میں مساجد اور محلات بنائے_ مدینم کی سب سے قدیمی مسجد کم جو رسول اکرم(ص) کے زمانم یعنی 
2 عیسوی میں بنائي گئي » مسجد کوفم 629 عیسوی میں بنائي گني اور 842 عیسوی میں فسطاط (قاپره) مینمسجد بنائي 
گئي یہ سب مسلمانون کے باتهون بنی ہوئے مساجد کے چند نمونے ہیں _(2) 

ساتویں صدی کے آخری سالون میں 639عیسوی میں مسلمانوں کے ہاتھوں بیت المقدس کی فتح کے بعد مسجد حضرت عمر 
کے نزديك قبة الصخرة کے نام سے ايك عظیم الشا ن عمارت بنائي گی قبة الصخرہ کے بعد مسلمانون کی اہم تعمیرات میں 
سے دمشق کی سب سے بڑی مسجد ہے جو آٹھویں صدی کے ابتدائي سالوں میں بنائي گئي البتہ یہاں امکان ہے کہ اس مسجد 
کی عمارت شام میں عیسائیوں کے کلیساؤں سے کچھ مشابہت 


1 ویزگوٹ ان مغربی گوٹوں (جرمنی کی ایك قوم)میں سے تھے کہ جو 410 عیسوی میں اٹلی کے بادشاہ آلاديك کے زمانہ میں وہاں 
سے پھولوں کی سرزمین(فرانس) چلے گئے اور پیرنہ پہاڑیوں کے دونوں طرف یعنی فرانس اور اسپین میں آباد ہوگئے_ 
2 محمد مددپور »سابقم حوالم > ص 250 249 
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رکھتی ہو اس مسجددمشق کے مینار سب سے پہلے مینار ہیں جنکے ذریعے لوگوں کو نماز کی طرف دعوت دی جاتی تھي_ 
)1( 

اسپین میں قرطبم کی مسجد اسلام کی سب سے بژی مسجد ہے جسکی بنیادین 786 عیسوی میں رکهین گئیں اس مسجد کے 
باره حصے ہیں اور بر حصم میں رومی ڈیزائن کے بیس ستون ہیں (2) سامرا کی مسجد بھی اسلام کے تاریخی آثار میں 
سے ہے کم جسکے صحن میں گبراني تك ايك محراب ہے اور اسکے گرد چند ایوان ہیں _(3) قابره میں مسجد ابن طولون 
بھی ان مساجد میں سے ہے کم جن میں بین الذبرین کی قدیمی مساجد جیسی خصوصیات ہیں_(4) 

نویں سے بارهوین صدی عیسوی کے دوران مسلمانون کے باتهون بہت سی مساجد اور فوجی قلعم تیار ہوئے جنک ڈیزائن 
صلیبی جنگون میں عیساتیون نے مسلمانون سے سیکھے اسی طرح یورپ والونتم "میچیکولیشن"(5) نامی کنگر م بنانم کا 
طریقم بھی مسلمانون سے سیکها چودهوین صدی عیسوی میں فرانس اورانگلستان میں محلات اور قلعم بنانم کے دوران 
اس قسم کے کنگرون نے دوسری صورت اختیار کر لی _ 

اسپین میں تیر ھویں صدی عیسوی کے بعد اسلامی معماری کا شاپکار قصر الحمرای"الکازار(القصر) ہے اشبیلیہ میں 
المرابطین نامی محل کے کھنڈرات اور طلیطلم میں عیسائیون اور یہودیوں کے قدیمی معابد کو دیکھ معلوم بوتا ہے کم 
کسطرح مراکش کی طرف سے مغربی معماری کا طرز تعمیراسپین میں پهیلا_(6) 


1) ارنست کونل ء سابقم حوالم ؛ص 114_17 ۰ محمد مددپور » سابقم حوالم ص 7 256 

2 سابقم حوالم ص 363_4_ 

3 توماس داکر آرنولڈ و آلفرڈ گیوم » سابقم حوالم ص 217 _ 

4) محمد مدد پور .سابقم حوالہء ص 265_6_ 

5) ۷۲200160120107 ۰ دیوار پر کنگرے کا نام ہے جسمین مختلف سوراخ رکھے جاتس تھے کم جن سے مختلف وسایل کے ساته 
دشمنون سے جنگ کی جاني تهي _ 

6) سابقم حوالم ص 221 _ 220 ۰ ارنسث کونل ‏ سابقم حوالم. ص 67 و 74 165 _ 
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قرون وسطی میں مساجد کی عمارتوں کے ڈیزائن اور اسلوب معماری نے واضح ترقی کی اور مختلف صورتوں میں سامنے 
آیا سارا سن طرز کے اسلامی » گنبدوں نے یورپ کے نشا ة ثانیہ کے دور کے گنبدون کو متاثر نہیں کیا لیکن مسلمانوں کے 
میناروں کی روش معماری اٹلی میں چودھویں اور پندرھویں صدی عیسوی میں رانج تھي_ 

جسطرح اسلامی معماری نے ترقی کی اسی طرح گول ء نوك دار › آدھی دائرہ کے اور دو مرکز رکھنے والے ہلال اورايك 
اور ہلال جسے "ایرانی "کبتس تھے بھی رائج ہوئے اسی طرح ایسی کھڑ کیوں کا رواج ہوا جو مختلف رنگوں کے شیشوں 
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سے مزین تھیں حالانکم اس زمانم مين یورپ میں رنگون والے شیشوں کا رواج نم تھا اسلام سے قبل آرمینیااور سوریم کی 
پتهرون سے بنی بوئي عمارتون اور ایرانی اینٹوں والی معماری کے قرون وسطی کے یورپ میں اثرات سے بث کر نوك دار 
ہلال بنانا مسلمانون کی ہی ایجاد تھی _ 

بلا شبم ایك تو مسلمانون کے صلیبی جنگون میں تعلقات اور دوسراقرون وسطی کے دوستانم روابط اسلامی معماری کو 
سرزمین مغرب میں پھیلانے کے باعث بنے _(1) ڈالور کی کتاب "پیرس کی تاریخ " میں ملتا ہے کم " پیرس کے نٹرڈام 
کلیسا کو بنانے کیلش اسلامی معماروں کے ایك گروه کی خدمات لی گئي_(2) اسپین میں اسلامی حکومت کے دوران اکثر 
عمارتوں میں اسلامی فنون کو عیسائي فنون پر برتری حاصل تھی مثلا مشہور محل سقوبیہ جو گیارھویں صدی عیسوی 
مینالفانس ششم کے حکم سے بنایا گیا تھا_(3) 

موسیولونر میں لکھتا ہے کہ " فرانس کے بہت سے کلیساؤں میں مسلمانون کی معماری کے اثرات واضح محسوس ہوتے 
ہیں" (4) اسی طرح اسلامی فن معماری کے ايك ماہر موسیو پریس کا یہ نظریہ ہے کہ " یورپ میں سولھویں صدی کے آخر 
تك خوبصورت میناروں کا جو رواج تھا ان کے ڈیزائن مسلمانوں سے لیے گئے ته" (5) 


1) سابقہ حوالم. ص 47_8 ۰ ٹوماس واکر آرنولڈ و آلفرد گیوم ءسابقم حوالم ص 222_3_ 
2 سابقم حوالہ ص 224_5 ۰ ارنست کونل ء سابقہ حوالہ > ص ۰47 65_ 

3 گوستاو لوپون ء سابقم حوالہء ص 714 

4) کریستین پرایس › سابقم حوالم. ص 117 _ 

5) گوستاو لولون › سابقم حوالم ء ص 714 


اسلامی تبذیب و تقافت 
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ساتوان باب: 


اسلامی تبذیب کے جمود کے اندرونی اور بیرونی اسباب 


189 
الف : بیرونی اسباب 


بلا شبہ صلیبی جنگوں کے برپاہونے کا ایك مضبوط ترین سبب دینی اور مذہبی انگیزہ تھا اور اس بات کو مسلمان 
اورعیسائي لوگ دونوں قبول کرت ہیں البتم ان جنگون کے بر پا ہونے کے دیگر اسباب بھی بیان ہوئے مثلا عيساتي 
معاشرون میں پادریوں کے اثر و رسوخ کا بڑھناء ایشیا ء صغیر میں سلجوقی ترکوں کو پیش قدمی سے روکنا ء قسطنطنیہ کا 
نا اتون کے هون سر کل کا ؛ بعسالیون کا اکان گے علاقم ہیں دال بزتا > دای می کرات اسا یں می 
اپنی شجاعت دکھانے اور یروشلم کی بادشاہت پر قبضہ کرنے کیلئے جوش و خروش پیدا ہونا اور ان سب سے اہم یورپی 
ممالك کی معاشرتی اور سیاسی صورت حال(2) _ 

یورپ کی معاشرتی اور سیاسی صورت حال کا تجزیہ کریں تو معلوم ہوگا کہ دنیا کے اس حصہ میں بادشاہتوں کا ایك 
درخشان تریں دور فرانس کے بادشاه چارلمین کا زمانم (800 عيسوي) تھا تهيك اسی کے زمانم میں مسلمانوں کی پیش قدمی 
اپنے عروج کو پہنچ چکی تھی اور وہ عیسائیوں کیلئے بہت بڑا رقیب شمار ہوتے تھے _ کچھ عرصہ گزرنے کے بعد چارل 
مین کے جالقین بانشانوں کی تالاقی عبرم الاسصادی حالاک :مشب کا فان ارو سای آبلای سی کس کے باع یم 
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بادشابت علاقم کے جاگیر دارون میں تقسیم بوگني ء بر كوئي 


1) شوالیم: قرون وسطی کے عيساني گهژ سوار سپابی (مصحح) _ 
2 رنہ گروسم » تاریخ جنگبای صلیب . ترجہ ولی اختر شادان › تبران ص 9.1 _ 
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اپنے اپنے علاقم میں تمام تر اختیارات کے ساته حکمرانی کرتا تھا اگر چم نئے بادشاه سے وفاداری کا حلف اسکی تاجیوشی 
کی تقریب میں اثهایاجاتا تھا لیکن یہ سب کچھ فقط برائے نام تھا فوج بھی ان گھڑ سوارون پر مشتمل بوتی تھی جن کی باگ 
ڈور بادشاه اور ان جاگیر دارون کے باته میں تهي _ 

دسوین صدی عیسوی سے مغربی یورپ بالخصوص فرانس میں اقتصادی اور صنعتی ترقی کے ساته ساته آبادی میں بھی 
اضافم ہونے لگا انبی حالات کے ساته ساته مصر بھی بندوستان اور یورپ کے مابین پل کی حیثیت اختیار کر گیا_ مصری 
ملاح "وینس" اور "رن" اور کسی حد تك مارسی جبازرانون کے توسط سے بندوستان سم مصالحم جات اور دیگر اشیاء 
لاتم تھے اور یہ تجارت قرون وسطی میں یورپ کی سب سے بڑی بندرگاه یعنی شبر وینس کی ترقی میناہم کردار ادا کرتی 
تھی _ (1) 


2 منگولون کی آمد 

ساتوین صلیبی جنگ(652 646قمری /1254 1248عیسوی کے زمانم میں منگولون نے ایشیا کے مشرق سے اسلامی 
ممالك پرحملم کردیا اور ایران کے بادشاه سلطان محمد خوارزم شاه کو شکست دی اور فرار پر مجبور کردیا حقیقت میں 
تیرھویں صدی عیسوی کو"وحشت و خوف کی صدي"کا نام دینا چاہیے کیونکم اس صدی میں وحشیون کا تحرك اور تمدنون 
کا زوال ايك ساته تها _ 

سرزمین شام اس زمانم میں ایوبی امراء کے ہاتھوں میں تھی جس کے پر منطقم میں ایك حاکم حکومت کرتا تھا _ مصر بھی 
خاندان غلامال کے قبضم میں تھا اور وه ایوبیون کے دشمن تھے_ بلاکو خان نم اس موقع سے فانده اتهایا اور اپنے سپابون 
کو شام کی طرف حرکت دی لیکن مصری خاندان غلامال کے امیرقدوز نے سال 658 قمری میں منگولون کو عین جالوت 
کے علاقم میں شکست دی _ 


1 سات صلیبی جنگون کے اسلامی تبذیب و تمدن پر اثرات کے بارے میں مزید جاننس کیلئے رجوع فرمائیں عبداللہ ناصری طابری ‏ 
علل و آثار جنگہای صليبي» تبران؛ دفتر نشر فربنگ اسلامی 1373 ص 37_47 
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منگولون کے زمانم ظبور سے ہی عيسائي انکے حلیف بننس کے خوابشمند تھے _ انہوں نس بہت سے سفراء منگول دربار 
بھیجے تھے _ ايك طرف منگولون کی مغرب کی طرف تیزی سے حرکت نے انہیں منگولور کی طاقت سے آگاه کیا دوسری 
طرف سے مسلمانون کی جنگ عین جالوت میں فتح سے وه اس اندیشم میں پڑے کم خاندان مماليك(غلامان) عیسانیون کیلئے 
بہت بڑا خطره ہیں اسی لئے انہوں نے منگولون کے ساته اتحاد کا اراده کیا پایائے اعظم اوربن چبارم نے بلاکو خان کی 
طرف خط بهیجا _ اس میں اس نے ہلا کوخان کے عیسائیوں کے ساته طرز عمل کی تعریف کرنے کے ساته ساته اسر 
عیسائیت قبول کرنم کی دعوت دی _ 

پلاکوخان خط پہچنے سے پہلے ہی 1264/663 عیسوی میں مرگیا اور اسکا بیٹا اباقاخان اسکا جانشین مقرر ہو ا نتم خان 
نے بادشان بیزانس (قسطنطنیم)کی بیثی سے شادی کی بوني تھی اور دین مسیحیت قبول کر چکا تھا وه عین جالوت کی 
شکست سے سخت رنجیده تھا اپنے اسلاف سے بڑھ کرعیسائي دنیا سے روابط کا خوابشمند تھا _ بہت سے سفرا جو 
منگولوں کے خان سے مغرب کی طرف جاتے تھے عیسائي تھے اور کوشش کررہے تھے کہ عیسائیوں کو یروشلیم اور 
بیت المقدس پر حملہ میں اپنا حلیف بنائین _ 

لیکن ابا قاخان کو 680 قمری /1282 میں حمص کے مقام پر سلطان قلاوون کی طرف سے شدید شکست کا سامنا کرنا پڑا_ 
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جب احمد کلودار نے اسلام قبول کیا اور مسند حکومت پر متمکن ہوا تو مماليك اور منگولون میں دوستانم روابط پیدا ہوئے تو 
سلطان قلاوون نے موقع سے فانده اتهایا اور اپنی پوری طاقت کو صلیبیون کے خلاف استعمال کیا اسکے بعد اسکس 
فرزندملك اشرف شرف نے بھی باپ کی روش کو جاری رکها اور 0 69 قمری 1291 عیسوی میں صلیبون کے آخری گروه 
کو شام سے نکالا _ منگولون اور مماليك کے درمیان دوستانم روابط زیاده عرصم نم چل سکس _ نتیجم یہ ہوا کم دونون میں 
جنگ بوني غازان خان نے مصر اور شام پر قبضم کیا لیکن مماليك کی فوج نے بالآخرہ منگولون کو 702 /1303 عیسوی 
میں ہمیشہ کیلش شام سے نکال دیا _(1) 


1) عبداللہ ناصری طابر › سابقم حوالہء ص 93 _ 92_ 
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منگولوں کا حملہ اور اسکے نتائج 


اسلامی دنیا کو تاریخ میں اگر چم اغیار کے حملون کے تجربات ہوئے لیکن کم کہہ سکتے ہیں کہ ان میں سے کوئي تجربہ 
بھی منگولوں کے حملم کی مانند شدید اور تلخ تھا ہم اس مختصر سے تبصرے میں کوشش کریں گے کہ اسلامی تہذیب و 
تمدن کے جمود میں وحشی منگولون کے ہولناك طوفانی حملوں کے کرداد کا جائزہ لیں_ 


اسلامی دنیا پر منگولوں کا حملہ 

منگولون کے قبائل کے مقتدر سر براه چنگیز خان نے اپنے ماتحت قبایل کی ضروریات پوری کرنے کیلئے ہمسایہ ممالك 
یعنی چین اور ایران کو غارت کرنے کا پروگرام بنایا _ چین اس زمانہ میں اختلاف اور تفرقہ کا مرکز بناہوا تھا_ اس نے 
سب سے پہلے اس ملك پر حملہ کی تیار کی _ دوسال تك اسکے چین پر حملات جاری رہے ان دو سالون میں اس نے اس 
نعمات سے مالامال ملك کو تباه و برباد کردیا _ ان حملات کے بعد ابھی اسکا دنیاتے اسلام پر تجاوز کرنے کا اراده نم تها _ 
کیونکہ اسے ایران کے بادشاه سلطان محمد خوارزم شاه کی قوت و طاقت کے حوالے سے بہت سی خبریں مل رہی تھیں_ 
اس نے کوشش کی کہ سب سے پہلے اس ملك کے حوالے سے دقیق معلومات حاصل کرے اور ساتھ ساتھ کسی بھی عنوان 
سے اسے حملہ شروع کرنے کا بہانہ بھی مل جائے _(1) اسی زمانہ میں خلافت عباسیہ روز بروز اپنی طاقت کھورہی تھی 
سلطان محمد خوارزم شاه خراسان میں اپنی پم درپے کامیابیوں کے بعد اور بندوستان سے بغداد تك اور آرال کے دریا سے 
خلیج فارس تك ايك متحدہ حکومت تشکیل دیتے ہوئے اس کا ارادہ تھا کہ عباسی خلیفہ کوہٹا کر اپنا من پسند خلیفہ لائے اور یہ 
اقدام سلطان محمد خوارزم شاه کی بہت بڑی غلطی تھی اسکی بناء عباسی خلیفہ مجبور ہوا کہ محمد خوارزم شاه کی حکومت 
تباه کرنے کیلئے چنگیز خان سے مدد مانگے_ 


1 شیرین بیانی ء مغولان و حکومت ایلخانی در ایران » تہران _ ص 17 _10_ 
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اگر چم یہ موضوع چنگیزخان کیلئے مناسب ببانم بن سکتا تھا لیکن ایران پر 615 /1218 عیسوی میں حملم کی اصلی وجم 
منگولون کا وه تجارتی قافلم بنا جو کم خوارزم شاه کی مملکت کے مشرقی سرحدی علاقم میں شبر اترا ر کے حاکم کے 
باتهونتباه و برباد ہوا اور اس قافلم میں سوائے ایك شخص کے تمام افراد قتل ہوگئے یہ وہی وقت تھا کم چنگیز خان نم ایران 
پر حملے کا حکم صادر کیا _(1) 


منگولوں کی پیش قدمي 

منگولون کا ايك لشکر چنگیز کے بیش تولی کی کمانڈ میں جنوب کی طرف بڑھا جبکم دوسرے منگول لشکر چنگیزکے بیٹوں 
اکتای اور جغتای کی کمانڈ میں اترار کی طرف روانم ہوئے اور خود چنگیز بھی 616 قمري/ 1220 عیسوی میں کاشمر اور 
بلا ساقوں شہروں سے ہوتا ہوا کہ جو پہلے سے منگولوں کے قبضم میں آچکے تھے بخارا کی طرف بڑھا_ 
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سلطان محمد خوارزم شاه کم جسے ابهی تك منگولون کا سامنا نہیں ہوا تھا سمرقند سے بخارا اوربخارا سم سیحون کی 
طرف لشکر کے ساته بڑھا اس دوران اس نے تمام صوبون سے فوج کو جمع کرنے کا حکم دیا _ منگولون کے ساته جنگ 
میں سلطان محمد خوارزم شاه کی فوج پر ایسی سخت ضرب لگی کہ اگر اسکے شجاع بیٹے جلال الدین کی جانفشانی نم بوتی 
تو ه خود بھی اس لڑائي مینمارا جاتا ببر حال شکست نے سلطان محمد کے دل میں ایسا خوف ڈالا کر وه مازندران کی طرف 
فرار ہوا اور وہاں سم کسی جزیرہ میں پناه لی اور وہیں غم سے جان دي_(2) 

منگولون کا پہلا نشانم شہر اترار تھا کم وبان انکا تجارتی قافلم لوتا گیا تھا لبذا سب سے پہلے انہوں نے اسی شبر کا محاصره 
کیا پانچ مہینے کی مزاحمت کے بعد شہر والون نے بتهیار ڈال دیے حملم آور منگولو نے کسی پر رحم نم کیا سب کو خاك 
و خون میں غلطان کردیا منگولون نم یہاں سے مملکت ایران کو ویران کرنا شروع کیا اور پھر جو 


1) عباس اقبال آشتیانی » تاریخ مغول و اوایل تیمور در ایران » تبران _ 
2 شیرین بیانی ‏ دين و دولت در ایران عبد مغول » تبران ص 19 14 
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بھی شہر انکے راستے میں آیا سب شہر والون کا قتل عام کیا اور پھر اس شپر میں سوائے خاکستر کے كوني چیز باقی نم 
رہنے دیتے _ 

انہوں نے سمرقند ء بخارا ء خوارزم » بلخ » مرو ء برات اور دیگر تمام شہروں اور قصبات کو تباه و برباد کیا اور بعض 
دیہاتوں میں تو پالتو جانوروں پر بھی رحم نہ کیا بالخصوص وہ شہر کہ جہاں کچھ مزاحمت ہوئي وہاں کسی چیز کو نہ 
چھوڑا گیا _ متلا جب چنگیز کو دس ماه تك طالقان کے لوگون کی مزاحمت کا سامنا کرنا پڑا تو اس نے اپنے بیتوی(جغتای » 
اوکتای ء تولي) کو مدد کیلئے بلایا تو ان لوگوں کی مزاحمت اور جغتای کے قتل ہونے کی سزا کا انتقام ایسے لیا کہ اس شہر 
میں کسی کتے اور بلی کو بھی زندہ نہ چھوڑا _(1) 


چنگیز کے جانشین اور عالم اسلام پر حملوں کا تسلسل 

0 رمضان 624 قمر ی اور 1227 عیسوی میں چنگیز خان مرگیا اس نے اپنی موت سے قبل مشرقی ممالك کی سلطنت 
تولی کے حوالے کی اور مغربی ممالك کی پادشاہی اکتای کو بخشی 5 66 قمری 1253 عیسوی میں چنگیز کے پوتے ہلاکو 
خان کو ایشیا کے معاملات کی ذمہ داری ملی تا کہ ایران کی تمام مقامی حکومتوں کوختم کرتس ہوئے ایك واحد منگولی 
حکومت کر تشکیل دے _ اس نس فرقم اسماعیلیہ کی 170 سالم حکومت کو بھی ختم کیا اور ایران کے تمام قبایل اور گروبون 
کو اپنے مقابل سر تسلیم ختم کرنم پر مجبور کیا _ 

لیکن پلاکوخان کی سب سے بڑی کامیابی بغداد یعنی اسلامی خلافت کے مرکز کو فتح کرنا تھی اس نم بغداد پر چارو 
نطرف سے حملم کرنے کا حکم دیا چه دن مزاحمت کے بعد 4 صفر 655 یا 1257 عیسوی میں ابل بغداد نے بتهیار ڈال دیس 
کے افراد کے علاوه بانی تمام نیز راون کر کل کرنیا گیا کے بعد ای ایك کر کے راق کے ھام شون بر منگزارن کا 
قبضہ ہوتا چلا گیا ہلاکوخان بغداد کو فتح کرنے کے بعد آذربایجان کی طرف روانہ ہوا 
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اس نے پہلے مراغم اور بعدمیں تبریز میں سکونت اختیار کی اسکے بعد عراق مکمل طور پر اور خاص طور پر افسانوی 
شبر بغداد یعنی اسلامی خلافت کے مرکز کی سیاسی اہمیت ختم ہوگئی اور منگول اپنی حاکمیت کے اختتام تك یعنی 734 

قمری 1335 عیسوی تك اس سرزمین پر قابض رہے(1)_ 


منگولون کی پیش قدمی کا اخنتام او ر ایلخانی حکومت کی تشکیل 
پلاکوخان کی مسلسل یہی کوشش تھی کم ماوراء النہر میں دریائے جیحون سے بحیرہ روم کے مشرق اور مغرب میں مصر 
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تك اسکی بادشابت کی حدود پر اسکا تسلط برقرار رہے _ اسی لیے اس نے شام و سوریم پر حملم کیا انہی سالون میں مصر 
اور قابره خاندان مماليك (غلاماں)کے باتهون میں تھا اور وه دنیائے اسلام کے دفاع کی ذمم داری اپنے کندهون پر محسوس 
کرتے تھے انہوں نے منگولون سے كوئي سمجهوتم نم کیا اور فلسطین میں عین جالوت کے مقام پر منگولون کو سخت 
شکست فاش سے دوچار کیا اسطرح منگولون کا ناقابل شکست والا طلسم ہمیشہ کیلئے ٹوٹ گیا اسکے بعد شام میں منگولون 
کے ما تحت علاقم انکے باتهون سے نکل گنس اور دوباره مصر کے مماليك ان علاقون پر حکومت کرنم لگ اسکس بعد 
دیگر جنگی معرکون میں منگولون کو شکست دیتے ہوئے انہوں نے دریائے فرات کو اپنے اور منگولون کے درمیان 
سرحدی پٹی قرار دیا _ 

جنگی معرکون میں كني دفعم بارنم کے باوجود بلاکو خان نے اپنی بادشابی اور فوجی قوت کو مستحکم کرتس ہوئے " 
ایلخان" کے نام سے اپنی حکومت کا اعلان کیا اسکی حکومت کی حدود شرق میں دریائے جیحون اور مغرب میں مصر تك 
اور شمال میں قفقاز اور جنوب میں خلیج فارس تك پهیلی بوني تهین _ 

بلاکو خان 663 قمری اور 1265 عیسوی میں 48 سال کی عمر میں دنیا سے رخصت بو ا اسکے بعد 654 سے 736 تك آنه 
ایل خانون نم حکومت کی _ آخری ایلخان منگول بادشان جو کم لا ولد تھا بہت زیاده عیش و عشرت کی بناء پر 736 قمری 
اور 1336 عیسوی میں فوت ہوا اسکے بعد حکومت کم دعویدار اختلافات کا شکار 


1 رشید دو ء لی _ شن ء سقوط بغداد. ترجمم اسدالله آزداد ء مشبد ء انتشارات آستان قدس رضوی ۰ ص 2 141 
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ہوئے جسکی بناء پر ایل خان مختلف تکژون میں بث گئے _(1) 


منگولون کے دور میں اسلامی دنیا کی تبذیبی صورت حال کا جانزه 

دوسو سال پر محیط منگولون کی حکومت کا دور اسلامی مالك کی تاریخ میں ایك انتبائي تکلیف وه دور شمار بوتا ہے _ کم 
اس دور میں منگولون کی وحشیانم حرکات کی بناء پر اسلامی تبذیب و تمدن کو ناقابل تلافی نقصانات پہنچے _ منگولون کی 
وحشیانم تبابی سے پہنچنے والا ایك ناقابل تلافی نقصان بغداد پر قبضم کے وقت کتابخانون کو تباه کرنا اور چند بزار جلد 
کتاب کو آگ کی نذر کرنا تھا _ 

ابن خلدون کے بقول منگولون نے اسقدر زیاده اور بے شمار کتابون کو دریائے دجلم میں پهینکا کم ان کتابون سے دریا میں 
گویا ايك پل بن گیا کم دیباتون کے لوگ اور گھوڑ سوار اس پل کے ذریعم ايك کنار م سے دوسر م کنار م تك جاتس تھے _ 
بغداد کی تبابی کے ساته اسلامی خلافت کا مرکز اور دنیائے اسلامی کا سیاسی اقتدار بھی ختم بو گیا اور اسلامی مقدس 
مقامات مثلا مساجد ۰ مدارس اور علمی حوزات ویران بو گئے یا یہ کہ علمی تحقیقات اور ترقی سے محروم بو گئے_(2) 
لیکن اسی راکھ سے اسلامی تبذیب و تمدن نے دوباره جنم لیا اوراس طرح نشو و نماپائي کم کافر منگول بھی متاثر ہوئے بلکم 
اسلامی تبذیب کے عاشق بو گئے_ اور اسی دور میں اسلام کے بہت سے عظیم ادیب اور دانشور ظابر ہوئے جن میں سے 
بر ايك نے اپنے مقام پر اسلامی تبذیب و تمدن کے احیاء کیلش ببترین کردار ادا کیا ان عظیم لوگون میں مثلا مولوی » سعدی 
» حافظ » عطا ملك جوینی اور خواجم نصیر الدین طوسی قابل ذکرہیں _ متلا خواجم نصیر الدین طوسی کے حوالے سے کہا 
جاتا ہے کم بلاکو خان ان سم اس قدر متاثر تھا کم جو وقت خواجم معین فرماتم وه اس وقت سفر پر روانم پوتا یا كوئي کام 
کرتا شاید یہی مسلمان دانشورون کا دانشمندانم اور شایستم طرز عمل تھا کم اسلامی تبذیب دوباره ثمر آور بوئي اور وه قوم 
منگول کم جس نے اسلام کو تباه کرنے کیلش کمر 


1 شیرین بیانی ۰ مغولان و حکومت ایلخانی در ایران _ ص 76_ 
2 اشپولر ء سابقم حوالم » ص 4 _ 170 
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باندھ رکهی تھی وہ اب اسلام کہ حامی اور مروّج بن چکی تھی اسی زمانم میں اسلامی اور ایرانی تہذیب و تمدن چین کی 
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طرف منتقل ہوا اوراد بر سے چینی علوم بھی سرزمین ایران میں پهیل گئے بالخصوص چینی مابرین فلکیات کا ایران میں گر 
مجوشی سے استقبال پرا اور انکی تجربات سے خرب فانده اٹھایا گیا _ 

الغرض ہم کہہ سکتے ہیں کہ منگولون کے حملم نے مسلمانون کی مادی اور معنوی زندگی کو بہت زیاده حد تك ویران 
کردیایبال تك کم اس دور کا علمی زوال اور معاشرتی سطح پر فقر و نادانی تاریخ کے کسی دور سے قابل موازنم نہیں ہے _ 
حقیقی بات یہی ہے کہ اگر وحشی منگول ایران اور تمام اسلامی ممالك پر حملم آور نم بوتم اور یم سب ضرر و نقصان نم 
پہنچتا تو آج اسلامی ممالك بالخصوص ایران کے حالات کچھ اور طرح ہوتے_ 


3 سقوط اندلس 

بلاشبم اسلامی تبذیب و تمدن کے تاریخی سفر میں سقوط اندلس اور دنیا کے اس خطم میں مسلمانون کی حکومت کا زوال 
ایك تلخ ترین واقعم ہے_ اندلس کا وہ اسلامی معاشره کم جو آٹھویں صدی سے پندر هوین صدی تك مسلسل علمی » معماری » 
ثقافتی اور فنی شابکار کو وجود میں لاتا ربا آخر کیون ضعف اور پس ماندگی کا شکار بو کر تاریخ کا حصم بن گیا اور دنیا 
کے سیاسی نقشم سے اس اسلامی تمدن کا وجود مث گیا ؟ 


اندلسمسلمانون کی فتح سے پہلے 

جزیره ایبر م کے وه حصے بحیره روم جو انم کے ساته ساته اسپین کے جنوب اور پرتگال کے جنوب مشرق میں موجود 
ہیں انہیں یا پور م جزیره ایبرے کو مسلمانون نے اندلس کا نام دیا _ " کلمم اندلس" جرمنون کے ایك قبیلم واندال کے نام سے 
لیا گیا تھا کم جو پانچوین صدی کے آغاز میں مغربی روم کی بادشابت کے مختلف حصون میں بت جانم کے بعد اسپین کے 
جنوب میں آباد ہوئے _ 

ظہور اسلام سے قبل اندلس پرواندالوں اورویزگوٹوں نے حملہ کیا یہ قبائل پیر نیز کی پہاڑیوں کو عبور کرنے 
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کے بعد اندلس میں داخل ہوئے کئي سالوں کی جنگ اور خونریزی کے بعد واندال قبیلہ مغرب پر جبکہ ویزیگوٹ قبیلہ اندلس 
پر قابض بو گیا ویزیگوٹ لوگ آغاز میں کیتهو لك نم تھے جبکہ اندلس کے مقامی لوگونکی اکثریت کیتھولك عیسائیوں پر 
مشمل تھی _ بہر حال 589 عیسوی میں وہاں بڑی تبدیلیاں ہوئیں بادشاہ اور ویزیگوتون کے روساء مذہب کیتھولك میں داخل 
ہوئے _ 

آٹھویں صدی کے آغاز میں ویزیگوٹوں کے طبقہ اشراف اوررومی لوگوں کے ثروت مند لوگ آپس میں گھل مل گئے یوں 
ايك امیراور تروت مند لوگون کا طبقہ تشکیل پایا کہ جنہوں نے تمام تجارتی اور اجتماعی امتیازات خودحاصل کرلیے اور 
باقی لوگون کو اقتصادی حوالے سے اپنا محتاج بنا دیا جسکی بناء پر عام لوگ ان سے ناراض ہوئے _ ویزگوٹوں کی 
حکومت کی کمزوری کے اسباب کو چار اقسام میں تقسیم کیا جا سکتا ہے 1_ امراء کے طبقات میں جانشینی کے معاملم پر 
اختلافات 2_ معاشرے کے دیگر لوگون کا امراء طبقم کے امتیازات پر ناراضگی اختیار کرنا اور سپاہیوں کا غیر قابل اعتماد 
ہونا 3_ عقائد کی جانچ پڑتال اور یہودیوں کا تعاقب اور انہیں گرفتار کرک اذیتیں دینا 4_ اقتصادی حوالے سے برے حالات 
)1( 


مسلمانوں کے ہاتھوں اندلس کی فتح 

اس زمانہ میں افریقا اور مغرب کا حاکم موسی بن نصیر تھا جب وہ ویزیگوٹوں کی حکومت کے زوال سے مطلع ہوا اسے 
اندلس کی تسخیر کا اشتیاق ہوا تو اس نے اپنے غلام طارق بن زیاد کو حکم دیا کہ سال 92 قمری /711 عیسوی میں تنگ 

درون کو عبور کرتے ہوئے کہ جنہیں بعد میں جبل الطارق کا نام دیا گیا ايك ہزار سپاہیوں کے ساتھ اسپین کی سرزمین پر 

اترے اور اس جگہ کو فتح کرے _ طارق بن زیاد نے اسپین میں داخل ہوتے ہیں ویزیگوٹوں کے بادشاہ کو شکست دی اور 
اسپین کے مرکز تك پیش قدمی کی اور اس نے ایك سال مینہی اندلس کو جنوب سے شمال تك فتح کر لیا دوسری طرف سے 
موسی بن نصیر نم 93 رمضان میں ایك عظیم سپاه کے 
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ساتھ جبل الطارق سے گزتے ہوئے اندلس کے اہم شہروں کو فتح کیا اور طارق سے جاملا _ 

البتہ بعض مورخین کا خیال ہے کہ ابتداء میں عرب لوگ انڈلس کی مکمل فتح اور وہاں ربنم کے موڈمیں نہ تھے وہ محض 
کچھ مال غنیمت لیکر واپس افریقا جانے کے خیال میں تھے لیکن طارق کی غیر متوقع وسیع پیمانے پر کامیابی نے انکی 
سوچ بدل دي_(1) 


اسلامی حکومت کے دور میں اندلس کی سیاسی تاریخ 
مسلمانوں کی حکومت کے دوراں اندلس کی سیاسی تاریخ مجموعی طور پرتیں ادوار میں تقسیم ہوتی ہے _ 


الف) اندلس دمشق کی مرکزی اموی حکومت کا ايك حصم (98_132 قمری / 716_755 )عيسوي 

اس زمانم میں دمشق کی خلافت کی سرحدوں میں اندلس افریقہ کی حکومت (آج کا تیونس)کا ايك حصم شمار بوتا تھا انڈلس 
کے حاکموں کا تقرر افریقہ کے والی کرتے تھے جو قیروان میں سکونت پذیر تھے _ ان سالون میں تقریبا بیس افراد اندلس 
کے حاکم ہوئے کہ ان میں صرف دو شخص پانچ یا پانچ سے زیادہ سالوں تك حکومت کر سکم اسی زمانہ میں اندلس کے 

حکمران مزید اسلامی فتوحات کے پروگرام میں رہا کرتے تھے_ 


ب) اندلس پر اموی حاکموں کا جداگانہ سلسلہ (422_ 138 قمري) / (1031 _ 755عيسوي) 

اموی حکام نے تین صدیوں تك اندلس پر حکومت کی اس سلسلہ میں سولہ بادشاہ گذرے سب سے پہلے بادشاہ کا نام 
عبدالرحمن بن معاویہ بن ہشام تھا( 172 138 قمری /788 755عيسوي)اور اس سلسلہ کے آخری بادشاه کا نام حسان بن 
محمد تھا (422_ 418قمري/1527_1031 عيسوي) اموی حکومت کے دوران 


1 حسین مونس › سپیدہ دم انڈلس ء ترجمہ حمید رضا شیخی › مشہد › آستان قدس رضوی › ص 25_36 _ 
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اندلس کی شمالی سر حدیں کئي بار تبدیل ہوئیں جزیرہ ایبر م کے شمال میں اسلامی حکومت کی حدود بالخصوص شمالی سر 
حدیں کئي بار تبدیلی بوتی رہیں اندلس پر عظمت اور نعمات کی فراوانی کا دور تھا لیکن آبستم آبستم اموی حکومتی خاندان 
میں اندرونی اختلافات اور ان اختلافات کاعوای سطح تك پهیل جانے سے اندلس کی تاریخ میں ايك غمگین دور شروع ہوا ور 
اس خطم کا عروج » ثروت اور ترقی اندرونی جنگون کی نذر بوگني _ 


ج) اندلس میں جاگیر دارانم دور 898 422 قمري/ 1492 1031عيسوي 

امویوں کے زوال کے بعد سرزمین اندلس کا شیرازه بکهر گیا _ بنی حمود وادی الکبیر کے اکثر شہروں اور تقریبا دریائے 
شنیل تك کے علاقم پر حکومت کرنم لگ اسی زمانم میں عرب کے متعدد خاندان اور جاگیر دارون کے متعدد سلسلون 
نے مختلف شپرون کو اپنم قبضم میں لے لیا 478 قمري/1085 میں طلیطلم کے سقوط کے بعد مرابطون نے تقریبا آدهی 
صدی تك اندلس پرحکومت کی اس حکومت کی حدود میں نم صرف یہ کم مکمل مراکش اور موریطانیہ تھا بلکم جنوب میں 
دریائے اور رستگال تك اور شمال میں مراکش کے مغربی حصم تك انکی حکومت تھی اندلس میں مرابطون کی حکومت 
زیاده عرصم تك نم چل سکی بلکم بربرون کے موحدون نامی ايك اور گروه نے 541 قمری /1145 عیسوی میں مرابطون 
کے بربری سلسلم کو ختم کردیا _ مرابطون کے زوال کے حوالے سم مختلف اسباب میں سے ایك یہ تھا کم اس سلسلم کے 
رؤساء » افسر لوگ اور دیگر بلند پایہ حکام زرق و برق تبذیب اور اخلاقی بدعملیون میں غرق بو چکے تھے_(1) 

مرون کے مات ہیس اتا عتسائیوں کے ہے در ہے ملون کی زین تھا الاس کے مرق و عخراب کے لاهن زا 
کرک عیسائیوں کے باتهون میں آگئے یہانتك کہ ساتویں صدی کے وسط میں اندلس کے شمال » مغرب اور مشرق کے تمام 
اسلامی شہروں پر عیسائیوں کا قبضہ ہو گیا اور اندلس کی اس عظیم مملکت میں صرف جنوبی شہر عزناطہ اور چند 
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انکے مخالف محمد بن یوسف نصری کم جو ابن احمد کے نام سے معروف تھا اس نے سال 635 قمري/ 1238 عیسوی میں 
غرناطم کے علیحده ہونے کا اعلان کیا عيسائي اندلس کے بڑے شہروں پر قبضم کے بعد كني بار ابن احمد کی مملکت پر 
حملم آور ہوئے لیکن غرناطم کے سپابیون نے سختی کے ساته انکے حملے کو پسپا کردیا بنی احمد با بنی نصر نس ڈھائي 
صدیون سے زیاده مدت تك اندلس کے جنوب پر حکومت کی بالاخر 898 قمري/ 1492 عیسوی میں اسلامی شبر غرناطم 
فرنانڈو پنجم کے ہاتھوں سقوط کر گیا اور بنی نصر کے اخری امیر ابو عبداللہ کے فرار کے ساتھ اندلس مکمل طور پر 
مسلمانون کے باتهو سے نکل گیا_(1) 


اندلس کے علمی اور ثقافتی حالات کا جائزه 

انڈلس اپنی جغرافياني حیثیت کی بنا پر بمیشم سے عالم اسلام اور مغرب کا مرکز توجم رہاتھا با لفاظ دیگر دنیا کے اس خطم 
نے مسلمان حکومت کی برکت سم چند صدیون تك مشرق و مغرب کے درمیان رابطم کے پل کا کردار ادا کیا _ علمی اور 
ثقافتی پہلوں سے کني میدانون میں واضح ترقی کی مثلاً اندلس میں دیگر اسلامی ممالك کے اثرات کی بناء پر علوم قرآنی 
کے دائرہ میں علوم حدیث اور فقم ( فقم مالكي) نم وسعت اختیار کی _ 

جہاں تك تجرباتی علوم کا تعلق ہے اندرونی اختلافات کی بناء پرحکم دوم کی حکومت(350»366قمري) کے زمانم تك واضح 
ترقی نم کر سکا البتم اسکے زمانم حکومت میں علم کی مختلف اقسام مینکافی ترقی بوئي یہانتك کم قرطبم کی لاتبریری میں 
تقریبا چار لاکه تك کتابون کی تعداد موجود تھی _ 

علم طب میں اندلس نے بہت زیاده ترقی کی اس سرزمین پر بہت سم حاذق اطبا ظابر بو _ فلسفم › کلام شعر اور ادبیات 
کے حوالے سے بھی اسلامی اور یورپی سرزمینون کی سرحد پر واقع بونم کی وجم سے تقافتی تبادلم کے دروازه کا کام 
دیتا رپا اور معروف و مشبور شخصیات کی پرورش کی _ ہنر و فنون کے اعتبار سے بھی اندلس 


1 دايرة المعارف بزرگ اسلامی ج 1 ذیل اندلس (عنایت اللہ خاکی ناد)_ 
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نے بہت ترقی کی اس دور کے بعض آثار بنر و فن بمیشم اسلامی تبذیب و تمدن کا فخر شمار بوتم رہے مثلا معماری کے 
حوالے سے مسجد قرطبم » شہر الزپرا اور مدينة الحمراء کی طرف اشاره کیا جا سکتا ہے کم بر مقام اپنی جگم پراس دور 

کے یورپ میں اسلامی فن معماری کا عجوبم شمار پوتا تھا _ 
اس طرح دیگر فنون مثلأخطاطی اور مٹی کے ظروف بنانم کے حوالے سے انتبائي ابمیت کے حامل آثار وجود میں لائس 
گے جر آ ھی الکن نین اباضی یق کے کرک ن دور کی تیر چں ا 


عیسائیوں کے ہاتھوں اندلس کے سقوط کے اسباب 
اندلس میں مسلمانوں کے زوال پر مختلف نظریات پیش ہوئے ہینکہ ان نظریات کو تین اقسام اندرونی اسباب » بیرونی اسباب 
اور جیوپولیٹیکل اسباب مینتقسیم کیاجا سکتا ہے: 


الف: اندلس میں مسلمانوں کے زوال میں موثر اندرونی اسباب 

جب بنی امیہ کے زمانہ مینمسلمانوں نے اندلس کو فتح کیا اس زمانہ میں اسلامی نظام میں بہت سی بدعات اورانحرافات پیدا 
ہو چکے تھے کہ ان میں چند مندرجہ ذیل ہیں: 

1_ وہ اسلامی حکومت کہ جو اہل سنت کے عقیدہ کے مطابق پیغمبر اکرم (ص) کے بعد لوگوں کی خلیفہ سے بیعت پر 
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تشکیل پاتی ہے اب ايك خاندان کی ورائتی اور آمریت پر مبنی حکومت مینتبدیل بوچکی تھی حاکم بجائے اسکے کم البی احکام 
کا اجراء کرتاصرف اپنی ذاتی خوابشات کی پیروی کرتا تھا _ 

2_ مساوات جو کم اسلامی نظام کا ایك اہم رکن شمار بوتی تھی ختم بو چکی تھی حالانکم قرآن اور سنت پیغمبر (ص) نس 
فضول برتری کے امتیازات کو باطل قرار دیا تھا اور فضیلت کے معیار کو صرف تقوی اور پرپیزکاری قرار دیا تھا لیکن 
اموی عربی نسل کو سب سے برتر نسل شمار کرت تھے اور قریش کو عرب میندیگر قبائل پر برتر سمجهتس تھے _ 


1) سابقم حوالم ص 326 
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3 _ حکومت کی درآمدت جوکم لوگون کے عمومی امور پر صرف بونی چاہے تھیں حکومت کی آسایش اور عیش و عشرت 

پر خرج بوربی تھیں جسکی وجم سے عام لوگون مینحکومت سے ناپسندیدگی کے جذبات بژه رہے تھے _ 

4 _ لوگون کو گرفتار کرناء قید کرناءتشدد کرنااور قتل عام کرنا بنی امیم کے حکام کے روزمرّہ کے معمول تھے وه حکومتی 
سپاپیون سم اپنم مخالفین کو تباه و برباد کرنم کا کام لیتے تھے _ 

5 زندگی کے معمول میں » خوراك » لباس گهر بار میں ... دنیاوی عیش و عشرت سے وابستگی بنی امیم کی حکومت میں 

رواج پاگني تهي_ 

6 شراب پینا +عورتون سم شعف » گانس والی کنیزون کی خرید و فروخت ۰ اور زمانم جابلیت والے اشعار پڑھنا بنی امیہ 
کے زمانم کے رواج تھے »یم غیر اسلامی حرکات اسلامی فاتحین کے ساته مفتوحم علاقونمین بھی سرایت کر گئیں_ 

ان تمام اساب کا مجموعم بتاتا ہے کم کسطرح بنی ای کی حکومت کے ذریعم مسلمائون کا اتحراف اندلس مین بھی داخل بو 
گیا _ اسلامی اقتدار کم ساته ساته خاندان بنی امیم کے انحرافات اور بدعات اور ببت سی بلند پایم اسلامی تعلیمات کا مسنح 

بونا ايك بڑا سبب تھا کم جو اندلس کے مسلمانون کو بتدریج کمزور کرنم کی بنیادی وجم قرار پایا کہ جسکی بناء پر بیرونی 
اسباب اور دشمنان اسلام کو پیش قدمی کرنے کا کافی موقع ملا _(1) 


ب: سقوط اندلس کے بیرونی اسباب 

بہت سی جنگون میں مسلمانون کی مسلسل کامیابی » یورپ کے وسیع علاقم کا فتح پونا اور عیسائیون کی صلیبی جنگون میں 
ناکامی سے یورپ والون کو سخت خفت کا سامنا کرنا پڑا ٭انہوں نے مسلمانون کو خاص طور پر اندلس سے پیچھے 
دھکیلنے کیلئے ايك طویل المیعاد منصوب بنایا اس پروگرام کے دو مرحلے تھے 1_ فوجی حملم اور اسپین کی سرزمین 
واپس لینا 2 _ تقافتی يلغار 


1_ سید محمد طبطاوی ۰ غروب آفتاب در انلس . علل انحطاط حکومت مسلمانان در اسپانیا .تبران ء دار الصادقین > ص 1617 
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1_ فوجی حملات اور بتدریج اسپین کی سرزمین واپس لینا: اسپین کی سرزمین کو واپس لینا یا دوبارہ فتح کرنا پاپ اعظم کی 
طرف سے عیسائیوں کیلئے شرعی ذمہ داری کے عنوان سے القاء ہوا انہوں نے ابتداء میں کوشش کی کہ چھوٹے چھوٹے 
علاقون کو محفوظ کرلیں پھر انیس وسیع کرنے کی کوششوں میں مصروف ہوئے جن چیزوں نے عیسائیوں کی پیش قدمی 
میں مدد کی ان میں سے ايك عربون کی بربروں سے جنگ تھی _ 

اس زمانم میں ایك شخص "آلفونسوپڈرو "المعروف آلفونسوی اول »گالیسیا کے علاقم میں حاکم تھا جو ایك تجرکار › فہمیدہ 
اور فعال شخص تھا اس نے اس مرق سے بہت فائدد اٹیایااور اسطرع اپتی مملکت کو رست دی کم اسکے بعد سلمان 
اسکی حکومت ختم نہ کرسکے اسی وجم اسپینی لوگ آلفونسوی اوّل (757_ 739 عيسوي) کی حکومت کو عيسائي اسپین کی 
حقیقی ولادت قرار دیتے ہیں _آلفونسوی نے شمالی اندلس کے عیسائیوں کومسلمانوں کے خلاف بغاوت پرابهارا اور کچھ 
عرصہ بعد یہ علاقے مسلمانون کے ہاتھوں سے نکل گئے _ اندلس کی حفاظت کیلئے مسلمانوں کی آخری امید غرناطم میں 
بنی احمد یا بنی نصر کی حکومت کا ظہور تھا _سلسلہ بنی نصر کی طویل عرصے تك حکومت بحال ربنم کی دو وجوہات 
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تھیں :ايك یہ کم غرناطم کی کوبستانی حیثیت اور دوسرا اسکا افریقا کے نزديك ہونا _ یعنی وه خطره کی صورت میں شمالی 
افریقا کے مسلمانون سے مدد کی درخواست کر سکتس تھے _ 

ببر حال اندرونی مشکلات اور باشکوه عمارتونکے بنانے میں فضول نمود و نمایش اور اسراف سے کام لینس کی وجم سے یہ 
حکومت مالی حوالم سے کمزور بوگني اسی طرح تخت و تاج پر قبضم پانم کیلئے اندرونی اختلافات اور مختلف مفادات 
باعث بنے کم فرنانڈودوم کے لشکر نم چند مراحل کے بعد مکمل طور پر غرناط کا محاصر ه کر لیا _ 

آخر کار مسلمان سمجه گئے کم اب اس شہر کا دفاع ممکن نہیں ربا اور انہوں نس بتهیار ڈال دیس» بنی نصر کا آخری سلطان 
اور اسپین کے آخری مسلمان بادشاه ابوعبداللہ کے وبان سے الوداع کم بعد اس علاقم سے اسلامی پرچم بمیشم کیلئے اتر 
گیا_(1) 


1)سابقم حوالم ص 18 17 
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2 یورپی عيسائي اور سقوط اندلس کے لئے ثقافتی یلغار کے ذریعے نقافتی سطح پر اسباب فراپم کرنا: اندلس کے مسلمانون 
کے زوال میں ايك اہم تریں سبب پروپیگنڈا یا دوسرے لفظون میں یورپی لوگوں کی اسلام کے خلاف ثقافتی یلغار تھی _ 
انہوں نے ایك طولانی مدت کے پروگرام کے تحت اسلامی معاشره میں سستی ء لادینیت اور بے پروائي کے بیج بودیے اور 
مسلمانوں سے سخت انتقام لیا اندلس میں مسلمانوں کی ابتدائي فتوحات کی ضربات اس قدر سخت تھیں کہ خود پاپ میدان 
عمل میں آگیا اور اس نے اندلس کے مسلمانون کو تباہ کرنے کیلئے اپنا دینی اثر و رسوخ استعمال کیا اور اس حوالے سے 
مسلمان سردارون اور حکام مین اختلافات سم عر پور فانده اٹھانا_ 

ایك مسلمان عرب سردار کم جس نے عیسائیون کی بہت مدد کی براق بن عمار تھا اس نم عيسائي سردارون اور کلیسا کے 
عبدیدارون کے ساته مختلف مباحث اور گفتگو میں انہیں نصیحت کی کم مسلمانو سے براه راست جنگ کرنے سے پربیز 
کریں او همان ما تیک فش کت کر کڈ کریں ٹاک مان کاردا سے کو کھاد پرعاتے ئن کے اع سے کہا کہ 
مسلمانوں کے ساتھ تین چیزوں میں پیمان صلح باندھیں:دینی تبلیغ میں آزادي» مسلمانوں کو تعلیم دینے میں آزادی اور 
مسلمانون کے ساتھ تجارت میں آزادی _ 

اسکی نظر کے مطابق پہلی دو چیزونسے مسلمان لوگ بالخصوص نوجوان ءمسلمان استاد کے حوالے سے اپنی طبیعی 
احترام کی بنا پر » یورپی اور عیسائي لوگون کیلئے ایك طرح کی برتری اور احترام کے قائل ہوجائیں گے اور انہیں مقام 
کے حوالے سے اپنے سے قوی اور بلند سمھیں گے جسکے نتیجہ میں مسلمان اپنے عقائد میں سست اور لاپروا ہوجائیں گے 
جبکہ تیسری چیز مسلمانوں میں خوراك ۰ پوشاك اور حرام کھانے پینے والی چیزوں کے حوالے سے موثر ہوگی اور انہیں 
آہستہ آہستہ غیر ذمہ دار اور لاپرواه بنادے گي _ 

اندلس کے مسلمان حاکموں نے اسی پیمان سے دھوکہ کھایا اور صلح پر راضی ہو گئے _ عیسائیوں کے ساتھ صلح کرنے 
کے بعد اندلس کے مسلمان اخلاق اور کردار کے حوالے سے فاسد اور تباه ہوگئے _ عیسائي مبلغین اور 
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راہبوں نے خوبصورت اور شاندار تفریح گاہیں بنائینجن میں وه عیسائیت کی تبلیغ کیا کرتے تھے مسلمانوں کی شخصیات 
اتوار والے دن ان تفریح گاہوں میں جاتی تھیں تا کہ سیر و تفریح کے علاوه عیسائي جوان لڑکیوں کے حسن و جمال کا بھی 
نظارہ کریں _ اسی زمانہ میں براق بن عمار کی نصیحت کے مطابق یورپ کی شراب اندلس مینبہت زیادہ مقدار میں آنس 
لگی تا کہ مسلمان جوان دیوالیہ ہوں جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ شراب خوری مسلمان جوانوں میں رواج پاگئي _ جو بھی شراب 
سے انکار کرتا اسے قدامت پسند پا متعصب کا خطاب ملٹا _ 

اب مسلمان نوجوان اپنی دینی اور معاشرتی اقدار کی اہمیت کے قائل نہ رہے مساجد صرف بوڑھے لوگونکے لیے مخصوص 
ہوگئي جبکہ عشرت کدے اور عیش و شراب کے مراکز نوجوانوں سے بھر گنس جو عیسائي لڑکیوں سے لذت لین کیلئے 
وہاں جمع ہوتے تھے _ عیش و عشرت اور تجملات پسندی اسقدر بڑھ گئي کہ ان خواہشات کی تکمیل حلال كمائي سے ممکن 
نہ تھی لہذا اداروں میں فساد ء رشوت اور لوٹ مار عام بوگني _ اشیاء کی تولید کرنے والے طبقات متلا کسان › کاریگر اور 
صنعت کار لوگ عدم توجہ کا شکار ہوگئے اور ہر روز غریب ہونے کے ساتھ ساتھ موجودحالات سے ناراض بھی تھے 
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_(1) 
اسکے بعد عیسائیوں نے بعض مسلمان سرداروں کی خیانت کے ذریعے شہر والانس پر قبضہ کر لیا اور اس شہر میں فجیع 
جرائم کے مرتکب ہوئے انہوں نے نم صرف یہ کہ ہزاروں مسلمانوں کو قتل کیا بلکم مسلمان خواتین کے ناموس کو ان کے 

شوہروں کی آنکھوں کے سامنے لوٹا_ انہوں نے اس شبر پر اتنی تیزی سے قبضہ کیا کہ دیگر شہروں کے حکام اپنی فوج 
کو تیار ہی نہ کرسکے_ 

بہرحال اس طرح عیسائیوں نے اپنے مکارانہ ہتھکنڈوں سے اسلامی معاشره کو آلودہ کرتے ہوئے بتدریج اسپین کے دیگر 
شہروں پر بھی ایك ايك کرکے قبضہ کرلیا _ 


1)سابقم حوالم ص8_22 _ 
207 
ج: اسلامی اندلس کے سقوط کے سیاسی جغر افيائي |3ء ١اا‏ مع اسباب: 


اندلس میں مسلمانون کی فتوحات کے حوالے سے جغرافیائي سیاسی 2600۱/191 اہم نکتہ یہ ہے کہ جزیرہ ایبري(اندلس) 
مکمل طور پر فتح نہیں ہوا تھا اور مسلمانون کے مکمل قبضم میں نہیں آیا تھا_ بالخصوص اندلس کا شمالمغربی بڑا علاقم 
مسلمانوں کی دستبرد سے محفوظ رہا تھا_ اسی طرح اندلس کے دیگر حصوں میں ایسے علاقے بھی رہے ہیں جہاں 
مسلمانوں کا مؤثر قبضہ نہ تھا_ اگرچہ اسپین مکمل طور پر عیسائیوں کے ہاتھوں سے نکل چکا تھا _ مگر عیسائیوں نے 
اسپین کے شمالی سواحل اور خلیج بیسکس(81562۷) کے قریب پٹی اپنے لئے محفوظ رکهی ہوئي تھی تاکہ کسی دور میں 
مسلمانوں کے اندرونی اختلافات اور لا ابالی سے فائدہ اٹھاتے ہوئے اسی جگہ سے جنوبی علاقوں پربتدریج قدم بڑھائیں اور 
آہستہ آہستہ اسپین کو دوبارہ عیسائیت کے دامن میں لوٹا دیں _ (1) 

عالم اسلام کی اندرونی تبدیلیونکا تجزیہ کریں تو معلوم ہوگا مادی اور غیر مادی قدرت و طاقت کے حوالے سے مسلمانوں کا 
زوال صدیوں پہلے شروع ہوچکا تھا _ نظام خلافت میں ضعف ؛ منگولون کے حملے اور ان کے کبهی نہ بھرنے والے 
گھائو مسلمانوں کے زوال کی سرعت کا باعث بنم» اسی زمانے میں اہل یورپ عالم اسلام سے تجارت اور صلیبی جنگوں 
کے ذریعے پیدا ہونے والے نزدیکی تعلقات کی بدولت اپنی ثقافتی اور علمی تحريك و بیداری کا آغاز کرچکے تھے _ 

قابل توجہ بات یہ ہے کہ یورپ کی فکری اور ثقافتی سطح پر نشاط کا آغاز سال 1453 عیسوی یعنی قسطنطنیہ مینمشرقی 
روم کی شکست سے ہوا (2) حالانکم مسلمانوں کے زوال کا اہم ترین موڑکچھ عرصہ بعد یعنی 1492 عیسوی میں اندلس کی 
آخری اسلامی حکومت کی شکست پر رونما ہوا البتم دو صدیوں کے گزرنے کے بعد یہ تبدیلی مکمل طور پر اور موثر انداز 
میں ابل یورپ کے حق میں انجام پذیر بوئي _ 


1)سابقہ حوالہ ص8_22_ 
02 مونتگمری وات. اسپانیای اسلامی ء ترجمہ محمد علی طالقانی › تہران ء بنگاه ترجمہ ونشر کتاب ص 32 _ 10 _ 
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ب: اندرونی اسباب 
1 _ استبداد( آمریت) 


بشری تبذیب و تمدن کی تاریخ کے ہر عصر مینیم ایسے ادوار کا مشابده کرتے ہیں کم جنہیں "آمریت" کے دور کے عنوان 
سے ذکر کیا جاتا ہے بعض محفقین کی نظرمینآمریت فقط مشرقی سماج کے ساته مختص ہے جبکم دیگر بعض کے رائے 
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کے مطابق تمام بشری معاشرون اور سماج میں ایسے مظابر رہے ہیں _ انپی نظر مینبر ملك اپنی تاریخ کے بعض ادوار میں 
آمر بادشاپون کے شکنجم میں ربا ہے _ 

اس گفتگو میں ہمارے پیش نظر یہ ہے کہ اسلامی تہذیب و تمدن پر آمریت کے اثرات کا تجزیہ کریں اور یہ دیکھیں کہ 
کیسے اسلامی تہذیب وتمدن کے زوال کے اسباب میں ايك سبب آمریت بتایا گیا ہے اور یہ کہ خود آمریت یعنی کیا ؟ کیسے 
پیدا ہوتی ہے ؟ وہ اسلامی معاشرے جو آمریت میں گرفتار رہے ان کی کیا صفات ہیں ؟ 


آمریت یا استبداد (0:61210610)کی تعریف: 

لغت میں آمریت سے مراد''یکہ و تنبا" اور "خود اپنے طور پر ہی کام کرنا " اور "اپنی رائے کو مقدم کرنا" ہے عرب دانشور 
عبدالرحمان کواکبی کے بقول : "لغت میں آمریت سے مراد یہ ہے کہ ایك شخص ایسا کام جو مشوره سے انجام دینا چاپیس 
فقط اپنی رائے سے انجام دے "۰ کواکبی کی رائے میں سیاسی لحاظ سے آمریت یعنی کسی ملت کے حقوق پر ایك فرد 
یاگروہ کا بغیر کسی مواخذہ کے ڈر کے تسلط پیدا کرناہے _ (1) 

اس بناء پر آمریت اپنی رائے اور اپنی پسند کو فوقیت دینے پر مشتمل ایسا نظام ہے کہ جسمیں ایك حکومت یا دقت سے 
دیکھیں تو ايك شخص جو حکومت میں بعنوان حاکم ہے »عوام و ملت کے سامنے کوئي عہد اور ذمہ داري 


1) عبدالرحمان کواکبی ء طبایع الاستبدادء ترجمہ عبدالحسنین قاجار» ترتیب و تدوین صادق سجادی تہران ٠‏ ص 16 _ 
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محسوس نبینکرتا _ یعنی ایسا نظام کہ جسمیں حکومت لا قانونیت پر قائم ہے یعنی موجودہ قوانین اس وقت تك نافذ رہیں گے 
جب تك آمر انہیں اپنے مفاد میں پائے گا ءاسی لئے آمرانم نظام میں قوانین میں بہتری کیلئے ترمیمات بے معنی اور خالی 
ہوتی ہیں _(1) 


آعاشی مالک ی آ یک کار ی 

یہ کہ آمریت کا سبب و سرچشمہ کیا ہے مختلف نظریات پیش کئے گئے ہیں _ مشرقی اسلامی معاشروں کے اقتصادی پہلو 
کے فز یھ و یل سے ارم وکا سر کے اریت کا قراط ان مات میں میں اف کا اق زر رون کے کرک کار 
سعی معاملات او راع سافروں سے کے راتے ماک می چات ان کے رااہران کڑے تھے ماه ابر اتی ارہ 
کے جائزے سے معلوم ہوتا ہے کہ اس معاشرہ میں لا محدود آمرانہ قوانین تین اسباب کی بناء پر وجود میں آتے رہے : 


1_ اقتصاد اور آبپاشی کا طریقہ کار: 

ایرانی کسانوں کی گذشتم ادوار سے اب تك اہم مشکلات میں سے ایك پانی اورآبپاشی کا مسئلہ تھا_ ایران کے بیشتر زرعی 
علاقے دنیا کے خشك علاقون میں سے شمار ہوتے ہیں اور یہی وجم بہت عرصہ سے ہمارے ملك کے اقتصادی زوال کا 
سبب بنی پوئي ہے (2)_ اسی موضوع کی بناء پر وقت کی طاقتور حکومتوں نم ايك طرف تو بند باندھے اور نہریں جاری 
کرتے ہوئے زرعی کاموں کو وسعت دی اوردیہاتی لوگوں کی مدد کی تاکہ زراعت کی بھاری ذمہ داری سے بہتر طریقے 
سے عبده براء ہو سکیں دوسری طرف اس سہولت سے مکمل فایدہ اٹھایا اور اپنی حکومت اور تسلط کو مستحکم اور پائیدار 


3 


1) محمد علی کا توزیان. استبداد در دموکراسی ونہضت ملي. تہران ص 12_ 
2 مرتضی راوندی _ تاریخ اجتماعی ایران _ تبران _ ج 2 ص 288 _ 
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2 _ عمومی مالکیت 
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جیسا کم ذکر بوچکا ہے کم پانی کے مسئلم کی بناء پر مرکزی حکومت نم کسانون کو اپنے تابع کرلیا تھا زرعی زمین کی 
وسعت اور پھر اسکی سیرابی کے لیے پانی کے بہت بڑے منصوبے اور ان رزعی زمینون کے استعمال کے لیے ان 
منصوبوں کو چلانا ناقابل اجتناب کام تھا_ اسی طرح آبپاشی کے مصنوعی طریقوں کی انتبائي ضرورت بڑے بڑے اداروں 
کی تشکیل اور ایك فرد کی مطلق حکومت کو بھی اپنے بمراه لے آتي_ 

آمر حکمران سماج کی لمائندگی مین ان تمام سرزمیتوں کا فرضی مالك اور انکے چلانے کا عبده داز بوثا تیا اسکے علاوه 
حکومت آبپاشی کے وسیع قومی کے ادارون اور پانی کے تمام منابع کی بھی مالك شمار بوتی تھی _ اسطرح سم ملك کا 
وسیع حصم زمین اور پانی کی صورت میں یعنی پیداوار کے حقیقی وسائل کی صورت مین حکومت کی ملکیت ته _ (1) 


3 بیورکریسی (دیوان سالاري) 

عمومی مالکیت نم خصوصی حق ملکیت کو تباه کردیا _ آفیسرز اور کارکنون کی صور ت میں حکام کا ایسا طبقم ظابر ہوا 
کہ جو حاکم مطلق کے ماتحت ان تمام زمینون اور پانی کے بر منصوبے کی نگرانی کرتا تھا اور انہیں اپنس زیر اختیار 
رکهتا تها_اسی شعبم کے تحت ایك بہت بڑا اداره وجود میں آیا کم جو پورے ملك میں پهیلا ہوا تھا _ اسطرح ایران کی تاریخ 
کے ایك مخصوص مرحلم میں زمینء آبیاری اور رفاه عامم کے امور کے حوالس سے بیورکریسی آگے بڑھتی چلی گني اور 
اقتصادی و اجتماعی بنیادون پر چها گني» اس طرح آمر حاکم تمام حکومتی شعبون اور فوج » مختصر یہ کم بیورکریسی کا 
حاکم شمار بوتا تھا اور اسکی طاقت مطلق اور لامحدود تهي (2) 


1)مصطفی وطن خواه _موانع تاریخی توسعم نیافتگی درایران _ ص 9 138 
2 سابقم حوالم ص 156 _ 
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لبتہ یہاں واضح کرنا چاہئے کہ یہ آمر بادشاہ اپنے لامحدود اختبارات کی صحیح توجیم کےلئے آئیڈیالوجی کی مدد لیتے 
تھے وہ اس تاریخی دور میں اپنی طاقت کے الہی ہونے کا نظریہ پیش کرتے رہے کہ یہ ايك آسمانی مقدس حکم ہے کہ 

حکومت انکی نسل میں منتقل ہوتی رہے اور یہ پرچار کرتے رہے کہ بادشاه کی خدمت خدا کی خدمت ہے نیز بادشاہ کا حکم 
بھی خدا کا کر ہے (2): بیدا ای کا سے الگا متصرد یم تھا کرام کے نلون میں بافاه کا مافوق انطرت رجب و وت 
طاری ریس اور وه کھی بهی بلدشاه کے خلاف بغاوت کا خیال بهی کین مین کہ لای بلک, بمیشم بادشاه کے تابم اور 
فرمانبردار رپس _ 


آمریت کے نتانج 

جیسا کم پہلے بھی کہا جا چکا ہے کم ایك آمرانم سماج میں تمام مسائل ايك خاص فرد کی پسند اور سلیقم کی بناء پر تشکیل 
پاتم ہیں شاید کہا جاسکے کم آمریت کا سب سے معمولی نقصان انفرادی حقوق کا ضانع بونا ہے _ آمرانم سماج میں آمریت 
کی شکل مخروطی بوتی ہے یعنی ایك درجم کے کسی ایك عنصر یا عناصر کے لامحدود و حقوق نچلے درجم کے عناصر 
کے حقوق سے مطلق بے بہرہ ہونے کے ساته جڑے بوتم ہیں ايك طرف سے حقوق سے کلی محرومی اور دوسری طرف 
طاقت و قرت کی یہ ٹرکیب لوگوں کے انیان کو تبابی کی طرف لیجاتی کے اس غلط صورت حال کو:برڈاشٹ کردا 
بالخصوص آزاد ذبنون کے لئے بہت مشکل ہے _ 

کیونکہ کسی فرد کی فردیت اس وقت تشکیل پائے گی جب وہ ہمیشہ حقوق سے بہرہ مند ہو جبکہ آمرانہ سماج میں اکثر لوگوں 
کے رق مووردسی تر ے ینک اس ام ماع با سے ہی کے تر یو رق کون وال فرح گلهی بہی ات 
نہیں پاسکتا اور اس صورت حال کا بالآخر نتیجہ حقوق سے مطلق محرومیت ہے نہ کہ اکثریت کی طاقت کی قدر اور 
حفاظت اسی لئے ایسے معاشروں میں فردیت وجود میں نہیں آسکتی (2)_ 


1)فربنگ رجائي ء تحول اندیشہ سیاسی در شرق باستان ص 88_ 
2) احمد سیف ء پیش درآمدی بر استبداد سالاری در ایران _ ص 27_ 
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اذا جب امریکاپر مکل مات اسیاب کے کت بالقاظ دیگر جب ام جز ین ایک اس کاک کنر ارآذه کے تک وجرد مین 
آئیں تو ایسے معاشرون کے سماجی معاملات مثلاً اقتصادی » معاشرتي» سیاسی اور بطور کلی اس معاشره کی تبذیبی ترقی 

کی ہم کیسے توقع کرسکتے ہیں _ 

ایك سماج کلچر و ثقافت کے حوالے سم اسی وقت ترقی کرسکتا ہے کہ جب ترقی کیلش ضروری شرائط اور ماحول میسر 
ہو _ پس آمریت زده معاشروں کے حوالے سے یہ توقع نہیں کی جاسکتی کہ اس معاشره کی تہذیب و ثقافت ترقی کر ء اور 
وسعت اختیار کرے یا اگر کسی مسئلہ میں کوئي ترقی بھی ہوتی ہو تو اس کے ثمرات کی حفاظت ہوسکے _ 


اسلامی معاشروں میں آمریت 

دین اسلام کے ظبور سے فکر بشریت میں ایك عظیم انقلاب پیدا ہوا اس الہی دین کا مقصد انسانوں کو ان تمام قسم کی قید و 
بند سے نجات دینا تھا جو طول تاریخ میں اسکو جکڑے ہوئے تهین ‏ اسلام حکومتی معاملات میں فرد واحد کی رائے کو 
محور بنانے کا مخالف ہے بلکہ مشوره کو حکومت کی بنیاد قرار دیتا ہے _ رسول اکرم (ص) اکثر مسائل میں اپنے اصحاب 
سے مشورہ کیا کرتے تھے اور آنحضرت (ص) کے بعد خلفاء راشدین بھی ایسا رویہ اپناتے تھے کہ لوگ اندرونی رغبت و 
رضا سے انکی اطاعت کیا کرتے تھے اگر کسی کیلئے كوني سزا مقرر ہوتی تو وہ اطاعت کرتے اور تعمیل کرتے تھے _ 
لیکن جب بنی امیہ مقام اقتدار پر پہنچے تو بہت سے مسائل تبدیل ہوگئے رواداری اور تحمل پر مبنی حکومت کا دور ختم 
ہوچکا تھا معاویہ کے والی اور حکام کو یہ خوف تھا کہ اگر لوگون کو آزادی دی گئي تو وہ بغاوت برپا کریں گے لبذا تشدد 
کی پالیسی شروع ہوئي_ سب سے پہلے معاویہ کا ہی دور تھا کہ جب رسمی طور پر تشدد کا کام شروع ہوا وہ لوگ جو 
معاویہ کے مخالف سمجھے جاتے تھے اور انہیں گرفتار کرک سزائیں دی جاتی تھیں (1)_ 
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عباسی خلفاء کے ادوار بھی اسی طرح تھے بلکم بعض تو اموی دور سے بھی بدتر تھے _ ان ادوار میں خلفاء اپنے مخالفین 
کو قتل کرنس سے بھی نم چوکتے تھے اس قسم کی سیاست سے وقت گزرنم کے ساته ساته آبستم آبستم لوگ متنفر بونس 
آمریت و استبداد كوئي ایسا مظبر نہیں ہے کم جسم ہم تاریخ کے کسی خاص دور میں محدود کردینبلکم آج بھی بہت سی 
اقوام آمریت کا شکار ہیں لیکن بعض ادوار تاریخی میں آمریت ایسی خاص شکل وصورت میں سامنے آئي کہ مورخین اور 
دانشوروں کی توجم کا مرکز قرار پائي مثلاً عثمانی بادشابت کا تجزیہ کریں تو معلوم ہوتا ہے کہ اس بہت بڑی بادشابت کے 
سقوط کا ايك اہم سبب عثمانی بادشاہوں کی آمریت اور عوام کی ناراضگی تھا_ اسی طرح ایران کی تاریخ کا تجزیہ و تحلیل 
کریں بالخصوص مشروطیت کے دور کا مطالعہ کریں تو معلوم ہوتاہے کہ لوگوں کا قیام اور انقلاب مشروطیت مکمل طور 
پر ظلم اور آمریت کو ختم کرنے اور قانون پر مبنی عادل حکومت کی تشکیل کیلش تھا_ 

عصر حاضر میں بھی مشرق وسطی کے تیل کی دولت سے مالا مال بہت سے ممالك آمرانہ نظام و حکومت کے حامل ہیں _ 
دانشوروں کے نظریہ کے مطابق ان ممالك کی حکومت کا ہم ستون تیل کی دولت سے تشکیل پانے والا اقتصاد اور دوسرا یہ 
کہ عمومی درآمدات سے بے نیازی ہے گویا کہ تیل نے انہیں عوام سے بے نیاز کردیا ہے بہرحال آمریت کی كوئي بھی وجم 
ہو اور کسی زمانہ میں بھی ظاہر ہو یہی کہیں گے کہ یہ تہذیب و تمدن کے زوال کا اہم سبب ہے اوراسلامی تہذیب و تمدن 
بھی اسی قانون و قاعده سے مستثنی نہیں ہے اسلامی تہذیب کی تاریخ بتاتی ہے کہ جس قدر بادشاہوں کی آمریت و استبداد کم 
ہوا اسی قدر اسلامی تہذیب کی ترقی اور وسعت کیلئے اسباب و امکانات حاصل ہوئے _ 


2_ دنیا پرستی »ءقدامت پسندی اور حقیقی اسلام سے دوري: 
آنحضرت (ص) اسلام کے پیغمبر ہونے کی حیثیت اپنی سیرت طیبہ اور روش زندگی کو ایسے سامنے لائے جو ہر 


1_ جرجی زیدان ء تاریخ تمدن اسلامء ترجمہ علی جوابر کلام ص 724 _ 723_ 
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قسم کے اسراف و نمود و نمایش سے دور تهي _ آپ کی غذا » رہائشے اور لباس معاشره کے معمولی ترین افراد کی مانند 
ساده اور چمك دمك سے دور تها _ آپکی وفات عظمی کے بعد خلفاء راشدین کی سیرت بھی آپ (ص) سے مشاببت رکهتی 
تھی وه بھی سعی کرت تھے کم اسلام حقیقی اور رسول اکرم (ص) کی سیرت طیبہ کی پیروی میں مادی نمود و نمایش سے 
دور رہیں اور تمام مسلمانون کیلش نمونم عمل کی حیثیت سے رہیں جبکم اموی خلافت کے آغاز سے ہی دنیا پرستی اور 
تجملات مسلمانون کے حقیقی اسلام سے دوری کا باعث بنم اسی طرح فکرو نظر اور روشن خیالی کی راہ میں قدامت 
پسندی کی رکاوٹ بھی اسلامی تبذیب وتمدن کے زوال کا سبب قرار پائي_ 


الف: دنیا پرستي 
ابن خلدون کا نظریم تھا کہ حکومتیں انسانی زندگی کی مانند ايك عمر اور اسکے مختلف مراحل جیسے پیدانشم » رشد و 
جوانی اور ضعف و بڑھاپا رکهتی ہیں _ انکم خیال کے مطابق حکومتیں پیدائشے سے زوال تك پانچ مراحل سم گزرتی ہیں 


پہلا مرحلم کم جسکا نام کامیابی کا مرحلم ہے فرد حاکم قوم کے اندرونی روابط سے فانده اٹھاتے ہوئے اقتدار حاصل کرتا 
ہے یہ قومی روابط ايك طرح سے مختلف امور اور فیصلون کو اسکی ذات میں منحصر ہونے سے مانع ہوتے ہیں _دوسرے 
مرحلم میں وه کوشش کرتا ہے اپنی حاکمیت کو مستحکم کرتم ہوئے اقتدار کو اپنی ذات میں منحصر کرلس _ 

تیسرے مرحلم میں اپنے اقتدار پر بهروسم رکهتم ہوئے آسودگی اور آسایش کی نعمات سے ببره مند پوتا ہے _ دوسرے 
الفاظ میں وه طاقت واقتدار کے پهل چنتا ہے اس مرحلم میں نمود و نمائشے اور آسودگی کا اظبار بوتا ہے وه دیگر مشبور 
حکومتون کی مانند بے پناه رقم شبرون کو خوبصورت بنانم اورعوامی عمارات کی تعمیر پر لگاتا ہے_ اسی طریقم کار پر 
چلتے ہوئے اس کے ماتحتء حواری اور حکومتی کارند م دونون باتهون سے مال و ثروت جمع کرتس ہیں اور پر تعیش 
زندگی اختیار کرتم ہیں پھر اقتصادی ترقی کا زمانم آتا ہے حاکم طبقم کی توجم اور حوصلم 
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افزاني کی وجم سے مصنوعات ۰ خوبصورت فنون اور علوم ترقی کرت ہیں اسی دوران آرام وسپولت کا زمانم آپپنچتا ہے 
اس زمانم میں انسان دنیاوی لذتون اور آسائشے سے بہرہ مند ہوتے ہیں یہاں حکومت کے ارنقا کا پہلا مرحلم مکمل بوجاتا 
ے_ 

چوتھے مرحلہ میں حاکم طبقہ اور رعایا کی مسرتوں کا عروج کا دور ہے یہ لوگ پچهلی نسلوں کی مانند زندگی کی لذتوں 
سے فائدہ اٹھاتے ہیں لیکن اس امر سے غافل ہیں کہ پچهلی نسل نے ان لذتوں تك پہنچنے کیلش کتنی جدو جہد کی تھیں وہ 
اسی خیال میں رہتے ہیں کہ تعیش اور زرق وبرق سے بھرپور زندگی اور معاشرتی تہذیب کی دیگر سہولیات ہمیشہ سے 
موجود تھیں اور موجود رہیں گی _ 

تجملات» آسائشے اور خوابشات نفسانی کو پور اکرنا گویا انکے لئے ايك عام سی بات ہوجاتی ہے وہ اس دور میں گذشتہ 
لوگون کی محصولات اور ایجادات پر مکمل طور پر اکتفاء کیئے ہوئے ہوتے ہیں ایسے مصائب اور اسباب جو ممکن ہے کہ 
انکی کامیابیوں میں خلل ڈال دیں » ان کے مقابلے میں کمزور پڑجا تم ہیں پانچوےں مرحلہ میں حکومت زوال کی کی راہوں 
پر قدم رکھتی ہے اس دور میں فضول خرچی اور اسراف کا آخری مرحلہ شروع ہوتا ہے_ تن آساني» تجملات» جسمانی 
ضعف اور اخلاقی تباہی کا حملہ یا اندرونی اضمحلال یا دونوں اسباب کی بناء پر یہ حکومت تباه ہوجاتی ہے _ (1) 


سلسلہ بنی امیہ کا آغاز اورعیش و عشرت کی ابتدای 

اکثر اسلامی فتوحات بنی امیہ کے دور میں مکمل ہوئیں یہ چیز ايك طرح سے حقیقی اسلام کی صورت بگاڑنے میناہم کردار 
رکھتی ہے کیونکم اسلام ایسے خاندان اور ان کے وابستم لوگون کے ذریعہ ترویج بوربا تھا کہ جو خود اسلام کے زیادہ 
معتقد نم تھے_ بنی امیہ نے دین میں مختلف بدعتیں ایجاد کین اور ان بدعات کو دین کے نام سے پھیلایا _ انہوں نے اسلام 
کے زریں قانون مساوات کو پائوں تلے روندڈالا اور عرب کی عجم پر برتری کے نظریہ کا پروپیگنڈا کیا _ 


1 عبدالرحمان ابن خلدون ء مقدمہ ابن خلدون. ترجمہ محمد پروین گنابادی تہران_ 
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کیا اسی بناء پر عوامی طبقات میں ناراضگی کی لبر دوژی اور یہ چیز اموی حکمرانور کے سلسلم کو ختم کرنے کا باعث 
تھے الک بی یی کے سی اس گرا کل کی ری رک او ین سی بی اس کی مت انیم کا مایت مود ترا 


خلفاء اورا مراء کی ہے پناه ثروت اور اسکے نتانج 

خلیفم اسلامی مالك کی حکومت ہیں مکمل اختیارات کا مالك تھا تمام درآمدات سب سے پہلے اس کے باتهون میں پینچتی 
تھیں _ لبذا قدرتی طور پر وه تمام لوگون سے زیاده مال و دولت کا مالك تھا_ خلفاء کے بعد علاقون کے والی اور امراء بھی 
بے پناه دولت کے مالك تھے_ کیونکم وه مالیات اور ٹیکس جمع کرتس تھے جتنا چاہتے تھے لوگوں سے چهین لیتے تھے _ 
یہ ايك طبعی بات ہے کہ انسان جسقدر زیادہ ثروت و دولت کا مالك ہو تو اس کی زندگی کا معیار اتنا ہی وسیع اور بلند ہوتا 
ہے وه خوراك؛ لباس اور نمود و نمایش میں بہت زیادہ افراط کرتا ہے_ تعیش کی طرف رجحان نے عرب بدوون کو صحرا 
نشینی والی خصلتون سے دور کرکے یوں شہری زندگی کی آسائشےوں کا عادی کردیا کہ وه تعیش اور تفنن میں روم اور 
ایران کے بادشاہوں سے بھی سبقت لے گئے _ سب سے پہلے حضرت عمر نے معاویہ کے فاخرہ لباس پر اعتراض کیا اور 
کہا اے معاویہ تم نے ایران کے بادشاه کسری کی مانند لباس پہنا ہے؟(1)_ 

کی امیم کے خلا پیر لوں کے لان ونگار والا ریامی لباس پسند کر کے تهسر جیما کم پان ہی اك کے نان و نگار 
سے بھرے ہوئے باره بزار ریشمی لباس مشہور ہیں_ اسطرح کے نمود و نمایش اور آسائشے پسندی نے مسلمانوں کو رام 
کرلیا تھا اور یہ چیز مسلمانوں پر پڑنے والی مبلك ترین ضرب تهي(سقوط اندلس کا مطالعم کریں) (2) 


1)سابقم حوالہ_ 
2 زین العابدین قرباني» علل پیشرفت اسلام و انحطاط مسلمین _ تبران _ ص 89 _ 382 _ 
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ب: قدامت پرستي 


اسلامی تبذیب و تمدن کے زوال میں ایك سبب قدامت پرستی ہے کم اس سے پہلے کے ہم اسلامی تبذیب پر اس کے اثرات کا 
مطالعم کریں سب سے پہلے اسکی دقیق تعریف و تشریح کرینگ _ قدامت پرستی کے مختلف معانی ہیں مثلاً توقف» تبدیلی 
قبول نم کرناء جمود اور تہذیب اور حقیقی و بلند اقدار کا ترقی نم کرنا پس _ 

قدامت پسندی فکر و نظر کے میدانون میں وجود پاتی ہے اور اگر کردار و رجحانات سے ظابربو تو جمود کہلاتا ہے _ 
قرآنی مفابیم میں بھی (قدامت پسندي) کو معرفت و شناخت کیلئے مانع و رکاوٹ کے عنوان سے ذکر کیا گیا ہے ؟ (ثم قست 
قلوبکم من بعد ذلك فبی کالحجارة اور اشذ قسوة ...)(بقره 74) 

قرآنی نگاه میں یہ وه لوگ ہیں کم جنہوں نے فکر و تدبر سے دوری اختیار کرلی ہے اور ناقابل بدایت بوچک ہیں پس قدامت 
پسندی حق کو قبول کرنم اور حقیقی کمال و سعادت تك پہنچنے میں رکاوت ہے اسکے ساته ساته یہ دینی افکار کی ترقی 
میں بھی مانع ہے _ 

قدامت پسندی کے ہوتے ہوئے حقیقت» معرفت» حکمت» حکومت ء انتظام » سیاست اور معیشت کے ساتھ فکری اور عملی 
طور پر پروان نہیں چڑھا جاسکتا _ 

قدامت پرست لوگ اسلام سے فقط خثك و جمود یافتہ تعلیمات لیٹے ہیں کہ زمان و مکان کے تقاضوں کے مد مقابل کسی قسم 
کی لچكء تحقیق اور نمو سے خالی ہیں _ اور کبھی بھی اپنے اسلامی افکار و نظریات اور عمل میں غلطی اور نظرثانی کے 
قائل نہیں بلکہ ہمیشہ ٹھراؤ اور خواه مخواه کے توقف کے شکار ہیں _(1) 

ایك قدامت پرست انسان اپنی فکر و نظر کا ايك مضبوط جال اپنے ارد گرد تن لیتا ہے اور کبهی بھی اپنے افکار اور عقائد کو 
تبدیل کرنے پر تیار نہیں ہوتا_ استاد مطہری اس مسئلہ کے حوالے سے فرماتے ہیں کہ "اسلامی دنیا میں کچھ فکری 
تحریکیں سامنے آتی ہیں کہ انکا نام افراط یا جہالت رکھنا چاہئے ان تحریکیوں کے ذریعہ دینی امور اور بے جا دخل میں 
افراط سے کام لیا گیا جبکہ ان کے مد مقابل کچھ ایسے فکری رویے سامنے آئے کہ جو تفریط 
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اور جمود کے حامل تھے_ لیکن یہ سب گذشتم دور میں تھا مسلمانون کو چاہیے کم قرانی تعلیمات پرعقیده رکھیں اور معتدل 
انداز سے فکری حرکت کرےں_ (1) 

استاد مطبري منحرف فکری تحریکون کا تجزیم و تحلیل کرتم ہوئے تین ایسے کلی مکاتبکے بار ء میں بتاتے ہیں کم جو 
شدید انداز سے جمود فکری کا شکار تھے اور قدامت پرستی کی تبلیغ و ترویج میں اہم کردار ادا کرتس تھے : 

1 وہ عناصرکم جنہوں نے سیاسی مقاصد کی خاطر "حسبنا کتاب اللہ" کا نظریہ پیش کیا _ اور فکری انحراف پیدا کرنس 
کے ساته ساته ابلبیت رسول سے لوگون کو دور کرنے میں مؤثر کردار اداکیا _ 

2 _ايك اورگروه نے پہلی تحريك کے مدمقابل "حسبنا احادیتنا واخبارنا" کا نعره بلند کیا اور قرآن کریم کو مپجور قرار دینس 
میں اہم کردار ادا کیا اور لوگون کو بنیادی اور زندگی بخش معارف و تعلیمات سے دور کیا _ 

3 وه عناصر کم جنہوں نے تقدس کے رنگ میں قرانی تعلیمات کے ناقابل فہم و درك ہونے کا نظریہ پیش کیا اور "این 
التراب ورب الارباب" کا نعره بلند کیا جسکا نتیجہ فکری تعطیل کی صورت میں سامنے آیا اور یہ گروه "معطلم" کہلایا _(2) 
اگر ہم اسلام کے مختلف سماجی ادوار میں اسلامی نظریم اور فکری وثقافتی تحریکون کی تاریخ میں تحقیق کریں تو یہ 
مشابده کریں گے کم ان مندرجم بالا تین کلی تحریکون کی بناء پر "اخباریت اور ظابر پرستی " اور انکے مد مقابل "باطنیت 
اور تاویل" کی شکل میں حنبلیون اور اسماعیلیون کے دو غلط فکری نظام سامنے آتے ہیں کم ان دو فکری نظامون اور 
اخباریت کی تحريك نے اسلامی تبذیب و تمدن کے پیکر پر شدید اور خطرناك ضربیں لگائیں کم استاد مطبري کے بقول 
"اسلام نے اخباریون اور حدیث مسلك لوگونکے باتهور جو ضرب کھائي وه کسی اور تحريك سے نہیں کھائي تهي" _ (3) 


1) مجموعم آثار ج 21 ص 129 _ 128 
2) سابقم حوالم ج 6 ص 900 _ 878 _ 
3 رودگر؛ سابقم حوالم ص 53 219 


ج ) اسلامی دنیا میں عقل اور عقل دشمن تحریکین 


بپرحال تمام تہذیبوں بالخصوص اسلامی تبذیب و تمدن کا عروج و زوال مختلف فکری تحریکون کا مدیون منت ہے _ بعض 
اپل فکر وتحقیق اسلامی افکار و ثقافت کے زوال کا سبب متوکل عباسی (247 _ 232 قمري) کا دور خلافت سمجھتے ہیں اس 
خلیفم سے پہلے کے خلفاء مکتب معتزلی یعنی عقل گرائي کی طرف رجحان رکھتے تھے اور ابل نظر » حکماء » فلاسفم اور 
دانشورون کے حامی سمجه جات تھے لیکن یہ خلیفم مکتب اہل حدیث سے وابستم ہوا » عقائد معتزلم کی مخالفت کی اور 
عقاند وافکار میں جدل و مناظره کو ممنوع کیا _ یبای تك کم كوئي بھی علمی مباحث اور مناظره کا ابتمام کرتا اسے سزا دیتا 
تھا_ 

ان اقدامات کا یہ نتیجہ نکلا کہ احمد بن حنبل کے پرچم تلے ابل حدیث کے گروه نے ترقی کی جو فقط سنت و حدیث کی تقلید 
کرتے تھے اور جو کچھ نقل ہوا صرف اسی کے سامنے سر تسلیم خم کرتے تھے اور اپنے مخالفین یعنی اہل عقل و نظر 
بالخصوص معنزلہ پر کفر کا الزام لگاتے تھے _ یہ تحريك امام محمد غزالی کے ظہور اور انکی مشہور کتاب "احیاء علوم 
الدین" کے سامنے آنے سے شدید تر ہوگئي_ صرف تعقل کو ممنوع کرنے اور معتزلم کو کافر قرار دینے پر اکتفاء نہ کیا گیا 
بلکہ شیعہ اثنی عشری جیسے مکاتب پر بھی کفر» رافضیت اور باطنیت کی تہمت لگائي گئي_ 
اسلامی تفکر میں جمود پیدا کرنے والے ان اسباب کے ساتھ ساته قرن ششم وہفتم میں تصوف کی وسیع پیمانے پر ترویج کو 
بھی شامل کیاجاسکتا ہے _ بعض محققین کی نظر کے مطابق یہ تصوف علوم عقلی مثلا فلسفہ اور استدلال کے مدمقابل بہت 
بڑی مصیبت شمار ہوتا ہے کیونکم اہل تصوف شریعت اور عقل کے پیروکاروں کے مد مقابل کشف و شہود کو حقائق کے 
درك کا وسیلہ پیش کرتے تھے حقیقت تك پہنچنے کیلش عقل و استدلال کو ناکافی سمجھتے تھے اور کبھی تو عقل کو اللہ 
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تعالی کی معرفت و شناخت کیلش حجاب کا عنوان دیتے تھے _ 

مجموعی طور پر مندرجم بالا اسباب کو اسلامی تفکر و نظریم کی ترقی میں اہم موانع سمجها جاسکتا ہے جب بھی فکر و 
استدلال کے راستے بند کیے جائیں تو خودبخود قدامت پرستی اور جمود پروان چژهین گے اخر میں ہم اسلامی نظریم کی 
تاریخ کا تجزیم کرتم ہوئے جمود اور قدامت پرستی کوفکر و استدلال میں توقف سم تعبیر کرسکتے ہیں _ 


اسلامی تہذیب و ثقافت 


221 
آٹھواں باب: 


بیداری عالم اسلام کی نشا ة ثانیہ 


223 
1_ صفوي: 
الف) صفویون کا ظہور: 


آیا صفوی خاندان عرب تھے یا ترکی یا کردی یا ایرانی _ اس حوالے سے محققین میں اختلاف نظر ہے _(1) اس خاندان کے 
سب سے پہلے فرد شیخ صفی الدین اردبیلی (735_ 650 قمري) جو کہ ایران کے بزرگ مشائخ اور عرفاء میں سے تھے _ 
اپنے مرشد کی جستجو میں شیخ زاہد گیلانی کی خدمت میں حاضر ہوئے اور انکے مقرب قرار پائے پھر انکی وفات کے بعد 
طریقت زابد یہ کے رئیس بنے _(2) شیخ صفی الدین کا مقام معنویت بڑی اہمیت کا حامل تھا انہوں نے طریقت کے اس لباس 
میں مذہب تشیع کی وسیع پیمانے پر نشر واشاعت کی یوں ان کی ذہانت اور زیرکی وجم سے یہ مسلك ایران » شام اور 
برصغیر تك وسعت سے پھیلا_ (3) 

شیخ صفی کے بعد انکے فرزند صدر الدین انکے جانشین بنے آرامگاہ بننے سے انکے پیروکاروں کی فعالیت بڑھي(4) 
ایلخانان کے بعد بتدریج اردبیل کی خانقاه کے شیوخ سیاسی کھیل میں داخل ہوئے _ اس کے بعد خواجم علی اور ابراہیم مقام 
خلافت پر پہنچے اسی دوران صفویوں کی تبلیغی سرگرمیاں جاری رہیں یہاں تك کہ سنہ 851 جنید صفوی طریقت کے 
رئیس بنے _ 


1) ابن بزاز اردبیلی (درویش توکلی بن اسمعیل بزاز) صفوة الصفا مقدمہ و تصحیح غلامرضا طباطباني _ تہران ص 70 حسین ابدال 
زایدی > سلسلہ النسب صفویہ ء تہران » ایرانمہر 11_ 10 _ 

2)ابن بزاز _ سابقم حوالم فصول ششم ‏ بفتم _ 

3)راجو سیوری › ایران عصر صفوی . ترجمم کا میز عزیزی ء تبران » نشر مرکز ص 8 _ 

4) ابن ہزاز سابقم حوالم ص ۰983 898_ 
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انہوں نس دنباوی افقتدار و طافت کو باته میں اپتے کی طرف اپنا میلان آشکار کیا اور سلطان گا لقب این لئے پسند کیا کم پم 
چیز ان کے دنیاوی جذبون کے صفوی طریقت کے دیگر معنوی پہلوؤنپر غلبم کی عکاسی کرتی ہے انہوں نم کئي بار اپنس 
مریدون کو کفار کے خلاف جباد پر اکسایا_(1) حیدر 860 قمری میں جنید کم جانشین بنے پھر حیدر کے بعد علی اسکا 
جانشین بنا اس نم اپنے آپ کو بادشاه کہا (2) صفویون کی سیاسی سرگرمیان باعث بنیں کم آق قو نیلو جوکم صفویون کے 
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دوست اور ہم پیالم تھے انکے حوالے سم تشویش کا شکار ہوئے بالاخر علی آق قو نیلوؤں کے باتهون قتل ہوا اور اسماعیل 
جوکم سات سالم تھا ابل اختصاص (صفویون کے خصوصی وفادار و محب لوگ) کے ذریعم گیلان فرار کروا دیا گیا _(3) 


ب) صفوی حکومت کی تشکیل : 

سنہ 905 قمری میں اسماعیل دوباره اردبیل میں پلٹا اور اپنے مریدون کو منظم کیا _ اس نے سنہ 907 قمری میں آق نیلوون 
کی کمزوری سے فانده اٹھاتے ہوئے تبریز شہر پر قبضم کرلیا اور تاجیوشی کی تقریب منعقد کی یہ سب اقدامات ابل 
اختصاص نے انجام دیے چونکم اس وقت اسماعیل کی عمر چوده سال سے زیاده نم تھی _ (4)اس نے رسمی طور پر 
حکومت کا مذبب شیعم فرار دیا اور امامیم اثقا عقرب کی فرویج اور استحکام کے لئے کوششین کی( _ 

کچھ مورب انسائیل نے ابزان کے فمالی مشرقی ای کی شروک حال ڈرست کرتے کیلتے ار اکن سے جنگ کی 
لیکن اہل شمشیر (ترك لوگ) اور اہل قلم (دفاتر کے ایرانی لوگ) (6) میں اختلافات کے باعث 


1) نیوری ۰ ص 16 _ 15_ 

2 خوانویر _ جیب السیر ء زیر نظر محمد دبیر ساقی ء تبران » ص 438 _ 

3 ) سابقم حوالم ص 442 _ 440_ 

4) سابقم حوالم ص 51_ 446 _ حسن بیگ روملو. احسن التواریخ باتصحیح عبدالحسنین نوابي _ 

5) جبان گشاني خاقان»ص 80 (تاریخ شاه اسماعیل) مقدمم اسلام آباد. مرکز تحقیقات فارس ایران در پاکستان ص 145_6_ 
6) سیوری › سابقم حوالم ص 30_31 _ 
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کے باعث وه معرکم غجددان میں کچھ پیش رفت نم کرسکے اور یہ معرکم ایرانبون کے ضرر میں اخنتام پذیر بوا_ مغربی 
محاذ میں بھی اسماعیل عثمانیہ کی سنی حکومت سے اساسی اختلافات رکهتا تھا _ عثمانی حکومت کسی صورت مینبهی 
صفویون کی شیعم حکومت کو قبول کرنم کیلش تیار نم تھی نیز صفوی کے حامیون کے آناتولی میں اقدامات اور خود 
صفویون کی عثمانیہ کے امور میں مداخلت مشپور جنگ چالدران (سنم 920 میر) کا باعث بنی کم جسمین صفویون کی 
شکست کے باعث تبریز پر دشمن کا قبضم ہوا اور شاه اسماعیل اپنی عمر کے آخری آیام تك اس شکست سے متاثر اور 
شرمنده ربا 


ج) استحکام کا مرحلم: 

سنہ 930 قمری میں شاه اسماعیل کی وفات کے بعد تبماسب تخت حکومت پر جلوه افروز ہوا (4) اس نے اپنی حکومت کے 
دوران صفوی اقتدار کی ابلیت اور صلاحیت کو ثابت کیا سب سے پہلے امراء اور قزلباشون کی سرکشی اور نافرمانی کو 
دبایا کم جو ایرانیوں کے مقابلے میں زیاده اختیارات اور طاقت کے طالب تھے اور قزلباشون اور حکومتی امراء کے درمیان 
ایك خاص نظم قائم کیا کم جسکی بناء پر اس کا 54 سالم اقتدار اپنے آخری ایام تك مستحکم اور باقی ربا _ 

شاه تبماسب نے سنہ 935 قمری میں مرو کے مشبور جنگی معرکم میں ازبکان کو شکست دی _ (5) 

اس نے جنگی چالون اور توپخانم کے استعمال سے صفوی حکومت کو آدهی صدی تك متحد اور مستحکم رکها _ اس کے بعد 
شاه اسماعیل دوم کے مختصر دور سلطنت (985_ 984 قمری ) اور سلطان محمد خدابنده کے دور حکومت (996_ 985) 
میں قزلباشون کی مداخلت کی وجم سم صفوی حکومت کے اندرونی اور بیرونی حالات خراب ہوگئے ته(1) 


1) خورشاه بن قباد الحسيني. تاریخ ایلچی نظام شاه ص 5_ 84 
2 روملو. احسن التواریخ ص 281_ 277_ 
3 اسکندر بيك منشی . تاریخ عالم آرامی عباسی ء ص 341 _ 
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د) زمانم عروج : 


سنہ 996 قمری میں عباس میرزا تخت شابی پر متمکن ہوا اس نم بھی اپنی اصلاحات کا ایسا جلوه دکها یا کم یورپ کے 
بادشاپون اور پاپا ے روم نے بھی اپنے سفیرون کو اس کے دربار میں بهیجا (1) شاه عباس نے اپنی حکومت کے ابتداني ایام 
میں قزلباشون کی مختلف جماعتوں کی گروه بندی کا مشابده کیاوه سمجهتا تھا کہ اس سم پہلے کم اسکا اقتدار انکی سازشون 
کی نذر بو انکی سرکشی کو ختم کریا جائے _ لبذا اس نم قزلباشون کی جگم فوج میں جارجین» چرکس اور آرمینین اقوام 
کے دستون کو داخل کیا جسکی بناء پر ايك منظم فوج تشکیل پائي کم جسے اس نے یورپی فوجی تكنيك بالخصوص چارلی 
برادران کی فوجی تربیت اور بارودی اسلحم اور توپخانم سے آراستم کیا _ فوج کے ذریعے قزلباشون کو پر قابوپایا_ امن 
بحال کیا اور حکومت کی اقتصادی صورت حال کو درست کیا _ 

شاه عباس تجارت بالخصوص بیرونی تجارت کو بہت زیاده اہمیت دیتا تها(2) اس نم یورپی حکومتون کے ساتھ تعلقات 
بڑھائے » بورپی ممالك میں اسکے سفیرون کی بڑی تعداد اسکے وسیع اقدامات کی عکاسی کرتی ہے_ ان اقدامات کے ثمرات 
کی بناء پرجان چارژن ( فرانسیسی سیاح) نسم ايران کی سیاحت کے بعد کباتها کم اس عظیم بادشاه کی وفات ہے ایران کی 
رونق اورفلاح و بببود بھی ختم بوگني(3) 

سال 1038 قمری میں شاه کی شاپزادون کے قتل اور انہیں حرم میں محبوس کرنم کی سیاست کے باعث صفوی دربار 
ایس تجربہ کار لوگون سے محروم ہوگیا جو شاه عباس کی پالیسون کوجاری رکه سکتے تھے _ شاه عباس کے بعد شاه 
صفی نے قدرت کی باگ ڈور سنبهالي» اس کے زمانم اقتدار میں ولایات ممالك کو ولایات خاصم میں تبدیل کرنس کی سیاست 
( صوبونکی اختیارات کی تقلیل) وسعت اختیار کر گئي اس سیاست کو عباس 


1) نصراللہ فلسفی ء زندگانی شاه عباس تبران ۰ انتشارات علمی ج 4 ص 5 ص 1271 _ 1325 _ 

2) سیوری › سابقم حوالم ص 99 _ 

3 سيوري. درباب صفویان .تبران ص 168 _ 

4) محمد یوسف والم قزوینی اصفباني» ایران در زمان شاه صفی و شاه عباس دوم ء تبران انجمن آثار و مفاخر فربنگي_ ص 15 313_ 
1 35 
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اول نے درآمدات بڑھانے اور ملك کے دفاعی سسٹم کو مضبوط کرنم کیلش شروع کیا تھا لیکن شاه صفی کے دور میں اس 
سے ملك کے دفاعی شعبم کو نقصان ہوا اور خاندان امامقلی خان کم جس نے اس حوالم سے بہت سے خدمات انجام دیس 
تھیں مکمل طور پر ختم بوگیا (1) شاه عباس دوم جو کہ شاه صفی کا جانشین تھا وه بھی ملك کے خراب حالات کو زیاده ببتر 
نم کرسکا اگر چم اس نے اپنی بادشاہت کی سرحدون کو بر قسم کے حملے سے بچائے رکها اور سال 1058 میں قندهار کو 
تیموریون سے واپس لے لیا _ 

شاه سلیمان کے اقتدار تك پہنچنے سے صفوی سلسلم کے زوال کا دور شروع ہوا اس دور میں علماء کا ملك کے سیاسی اور 
مذیبی امور میں نفوذ تیزی سے بڑھا لیکن صفوی اقتدار شاه سلطان حسین کے دور میں مکمل طور پر ضعف کا شکار ہوا جو 
کم ایك کمزور شخصیت کا حامل تھا اور ملك کے امور سے لا پرواه تها _ اس زمانم میں قندهار کے افغان لوگ جو کم 
صفویون کے تسلط کو پسند نہیں کرتے تھے ایران پر حملم آور ہوئے اور سنہ 1135 قمری میں اصفبان پر قبضم کر کس 
صفوی سلسلم کے اقتدار کو ختم کردیا(2) 


خارجم روابط 

صفوی دور حکومت میں انکے مغرب مینہمسائے عثمانی تهح» شمال و مشرق میں ازبکان اور ان کے مشرق میں مغل تھے 
»صفویون کے انکے ساته روابط بہت سے نشیب وفرازسم گذرے_ 

الف) ہمسایوں کے ساتھ روابط 


صفویوں کے اپنے ہمسایوں کے ساتھ روابط میں فقط انکا مذہب ( شعیت ) ہی اہم تاثیر کا حامل نہ تھا بلکہ بہت سے اسباب 
اور دلائل دیگر بھی موجود تھے_ ایران کے شمال مشرق میں ازبکان لوگ اپنے صحرائي مزاج 
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1 ولی قلی بن داود بن قلی شاملي قصص الخاقاني_ ص 412 _406_ _ 
2 تاریخ ایران دوره صفویان _ پوبشی از دانشگاه کمبریج ترجمم یعقوب آنم ص 126 122 
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اور قبائلی نظام کے باعث اکثر ایرانیون کے ساتھ حالت جنگ میں ہوتے تھے لیکن یبان اہم نکتم یہ ہے کم صفویون نے اکثر 
ان کے ساته طاقت کی زبان استعمال کی اور فتح پائي(1) دونون حکومتون میں مذببی اختلافات کے علاوه جنگ وجدال کا اہم 

سبب دونون ممالك کے مابین جغرافياني اور سیاسی سرحدون کا نم پونا تھا اس کشمکش کے ساتھ ساته دونون میں دوستانم 
روابط بھی موجود رہے ءبہت سے ایرانی اور ازبکی سفیرون کی رفت وآمد نیز ازبکون کا حج کے اعمال بجالانے کیلئے 
ایران سے عبور کرنا صفویون کے ساته دوستانم روابط کا متقاضی تها(2) 

صفویون کے عثمانیون کے ساته روابط بھی صلح وجنگ کا آمیزه تھے »ببت سی جنگین اور مختلف صلح نام سے اس 
فراز و نشیب کی عکاسی کرت ہیں _ ایران اور عثمانیوں میں اہم ترین معرکم جنگ چالدران تھی کم عثمانیون کے باغی 
شابزاد ء سلطان مرادکی (3) شاه اسماعیل کی طرف سے حمایت اور دونون حکومتون کے مذببی اختلافات کے باعث یم 
جنگ پیش آئي _ شاه تبماسب کے دور میں سال 962 قمری میں (4) صلح آماسیم کے عبدنامم سے یہ روابط ایك نئے مرحلم 
میں داخل ہوگئے۔ اس صلح نامم کے تحت کردستان » بین النبرین اور جارجیا کا کچھ علاقم عثمانيم کو حاصل بوا اس کے 
مد مقابل آرمینیاء کاخت اور آج کے مشرقی آذرباتیجان کا کچھ حصم ایران کا جزو شمار ہوا _(5) سرحد متعین بوگتي اور یہ 
معاہدہ سلطان محمد خدابنده کے دور تك باقی ربا _ (6) شاه عباس کے ابتدائي دور میں اس نے مجبور ہوکر ایران کے کچھ 
علاقم عثمانیون کے حوالے کئے لیکن بعد میں اس نم عثمانیون سم واپس لے لیے(7) شاه صفی کے زمانم اقتدار میں 
عثمانیوں نم بغداد پر قبضم 


1 عباسقلی غفاری ۰ روابط صفویم و ازبکان ج 1_ 

2 اسکندر بیگ منشي, سابقم حوالم ص 73 72 

3 هامر پور گشتال › تاریخ امپراتوری عثمانی ص 19 816 

4) خورشاه _سابقم حوالم ص 86 _ 184 اسکندر پلك منشی . سابقم حوالم ج 1 ص 9 128 

5) عبدالرضا بوشنگ ممدوي. تاریخ روابط خارجی ایران از ابتدای دوران صفویہ تاپایان جنگ دوم جباني» ص 33 _ 
6) راجرسيوري. سابقم حوالم ص 70_73 

7 سابقم حوالم ص 83_6 _ 


229 

کرلیا اور بادشاه نم سال 1049 قمری میں عثمانیون کے سانه معاہدہ قصر شیرین طے کیا جس کی روسم بصره اور 
مغربی کردستان کا کچھ حصم عثمانیون کو دیا گیا جبکم مشرقی آذربانیجان» رواندوز» آرمینیا اور جارجیا ایران کو دیس 
گنس یہ معابده بہت ابمیت کا حامل تھا کہ کیونکم اس معاہدہ کی روسے متنازعم علاقون کا مسئلہ حل ہوا اور ايك صدی تك 
دونونحکومتون میں صلح برقرار رہی _(1) 

آخری نکتم یہ ہے کم عثمانیون کے ساته ایران کے روابط میں مختلف عوامل کردار ادا کرتس تھے _ مثلا مذبب» سیاسی 
عوامل سرحدی علاقون کے قبائل کی حرکات» سرحدون کا متعین نم پونا اور عثمانیون کی توسیع پسندي _ 

مغلون کے ساته تعلقات میں دیگر بمسایون کی نسبت بہت کم معاملم جنگ وجدال تك پہنچا یہاں صرف اہم مسئلم قندهار کا 
تھا مغلول کے ساته دوستانم روابط اکثر صفوی بادشاپون کے زمانم میں رہے ہیں دونون حکومتون نے باپمی روابط میں امن 
اورصلح قائم رکهنس کر ترجیح دی _(2) 

(ب) بورپی حکومتون کے ساته روابط : سال 912 قمری کے بعد سے خلیج فارس میں پرتگالیون کے نفوذ کی بناء پر شاه 
اسماعیل نم کوئي چاره نم دیکھتے ہوئے انکے اقتدار کو قبول کیا اصل میں وه عثمانیوں کے خلاف ان سے مدد لینا چابتا تھا 
_ پرتگالیون سے قرار داد مين یہ درج تھا کم وه ایرانی لوگون کو بارودی اسلحم کے استعمال کا طریقم سکهائین _ شاه 
تہماسب کی عتمانیون کے ساته بیس سالم جنگی دور میں پرتگالیون نے کچھ مقدار میں بندوقین اور جدید اسلحم ایرانیون کو 
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دیا _(3) اس دور کے بعد عيسائي مبلغین نے دوستانم روابط برقرار کرنے کی کوششین شروع کین _ 
سال سنہ 1006 قمری میں دو انگریز آنتهونی شرلی اور رابرث شرلی شاه عباس کے دربار میں حاضر ہوئے _ 


1 بوشنگ مبدوی ء سابقم حوالم ص 5_ 104 ۱ 
2)ریاض السلام تاریخ روابط ایران و بند. ترجمم محمد باقر آرام و عباسقلی خان ء تبران _ 
3 بوشنگ مبدوي. سابقم حوالم ص ۰3 23 _ 
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ايك سال کے بعد شاه عباس نے انتهونی شررلی کو بادشاه کی طرف سم دوستی کے خطوط کے ساته پایائے اعظم اور 
یورپ کے بادشاپون مثلاً روم کے بادشاه رودلف دوم فرانس کے بادشاه آنري» ملکم انگلستان اور وینس کے حاکم دوك 
توسکانی کی طرف بهیجا _ انتهونی کا مشن یہ تھا کم وه ان بادشابون کی مشترکم دشمن عثمانیون کے ساته جنگ میں حمایت 
حاصل کرے۔ 

پرتگالیون کے ساته انگریزون کی رقابت کے سلسلم میں انتهونی جیکسن ماسکو کی کمپنی کے نمانند م کی حیثیت سے ایران 
آیا_ وه ملکم الیزبتھ کی طرف سے شاه تهماسب کےلئے بہت سم خطوط لایا کم جنکا مقصد تجارتی روابط برقرار کرنا تها _ 
انگریزایست انڈین کمپنی کے ذریعے سال 1024 قمری میں آبستم آبستم ایرانی بازارون مینداخل ہوئے وه ایران میں کپڑا 
لاثم انہوں نم شیراز اور اصفبان میں تجارت خانم قائم کیے اور شاه عباس سے بہت سی سپولیات حاصل کین _ شاه عباس 
انگریزون کی درياتي طاقت کو پرتگالیون کے خلاف استعمال کرنا چاہتا تھا بالاخر امامقلی کی کوششون سے انگریزوں ے 
مدد لی اور ہرمز کو پرتگالیور کے چنگل سے آزاد کروالیا _(1) 

سال 1074 قمری میں ایران کے بعد یورپی حکومتون کے ساته روابط میں فرانسیسی لوگ ظابر ہوئے »کیپشن گروپ ایران 
میں فعال ہوئے انہوں نے اصفبان میں مراکز قائم کی اور انگریزون اورابل ہالینڈ کی مانند انہوں نس بھی دربار سے 
سپولیات حاصل کین (2) ایسٹ انڈیا انگریز کمپنی نے صفوی دور کے اختتام تك ایران میں اپنس من پسند حقوق بحال رکهس 
صفویون کے غیر ملکی روابط کے حوالے سے کہا جاسکتا ہے کم شاه اسماعیل » شاه تهماسب اور شاه عباس کبیر جیسے 
حاکمون نے اپنے ملك کے استقلال اور دشمنون کے مد مقابل اس کی حفاظت کیلش بهر پور کوشش کی اور دو صدیون تك 
ايك مستحکم اور طاقتور حکومت کے ذریعے اپنم ملك کی سیاسی اور قومی سرحدون کا بهرپور دفاع کیا _ 


1) راجر سيوري. سابقم حوالم ص 13 106_ 
2) عبدالحسین نوايي. روابط سیاسی و اقتصادی ایران در دوره صفویم ءتہران فصل بشتم _ 


231 
صفوی دور کی تبذیب و تمدن 
مذہب شیعم کوسرکاری قرار دینا اور اسکے نتائج: 


جیسا کہ بتایا گیاہے کم شاه اسماعیل نے سال 907 قمری میں تبریز میں ایران کے سرکاری مذبب کو شیعم قرار دیا اور حکم 
دیا کم آذربانیجان تك ریاستون کے خطباء "ائمم اٹنی عشر سلام اللہ علیہم الی یوم الحشر" کے نام خطبہ پر هین(1) مذہب شیعم 
کو سرکاری قرار دینے سے صفویون کیلش سب سے پہلا مرحلم شیعی فقبی احکام کا اجراء اور حکومت کے امور کا شیعم 
فقم کے مطابق چلنا تھا_ 

ایران میں شیعم فقم سے آگاه افراد کی کمی کے باعث شاه اسماعیل کو جبل عامل اور بحرین کے شیعم علماء کا سپارا لینا پڑا 
اور انیس ایران کی طرف دعوت دي(2) شاه تهماسب کے دور میں اس پر زیاده توجم دی گني اور بہت سے شیعم علماء نے 
ایران کی طرف بجرت کی _ بعض علمائے دین نم صفوی حکومت کا ساته دیا اور انہیں استحکام بخشا جسکے نتیجم میں 
بادشاپون نے بھی علماء دین اور انکے مقام کو عزت و توقیر سے نوازا اور اہم حکومتی مناصب مثلاً صدر » شیخ الاسلام » 
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مجتبد » قاضی اور مفتی وغیره کے عبد م علماء کے حوالس کیس _ 

شاه عباس کے زمانے میں اسکا اقتدار اوررعب و دبدبم مذہبی قوتون پر حاوی ربا لیکن اس کے بعد علماء کا غلبم بژهتا گیا 
اور صفوی حکومت کے آخری ایام مینبالخصوص سلیمان اور حسین صفوی بادشاه کے دور میں علامم باقر مجلسی عبد 
صفوی کے علماء میں ایك بارسوخ ترین شخصیت بن کر ابهر ء اور آپ اصفبان کے شیخ الاسلام تھے _ انہوں نے خود امام 
زمانم (ع) کے ناب کی حیثیت سے شاه سلطان حسین کو اپنا نائب قرار دیا ہوا تھا _ 

علمائے جبل عامل کا شاگردون کی تربیت اور صفوی حکومت کو شیعم عادل بادشابت کے طور پر تسلیم کرنے کا کردار 
انتباني اپمیت کا حامل تها _ اس دور میں علماء نے تعلیم | ور کتب کی تالیف کے ذریعم مذہب تشیع کی وسیع پیمانون پر 
ترویج میں مدد کی اور شیعم علوم ومعارف کی ترقی اور وسعت کے اسباب فراہم کی _ (3) 


1 خواندمیر › سابقم حوالم ج 4 ص 467_ 
02 مبدی خوایانی منفرد. مہاجرت علماء شیعہ از جبل عامل بم ایران _ ص 100_ 
3 سابقم حوالم ص 110_13_ 
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ادبیات 


تاریخ ادبیات کے محققین صفوی دور میں شعر وشاعری کے زوال یا پر رونق ہونے میں اختلاف نظر رکهتم ہیں _ مآخذ 
تاریخ کے تجزیم سے معلوم بوتا ہے کم شاه اسماعیل ترکی زبان میں شعر کبتس تھے اور خطایی تخلص رکهتس تھے(1)_ 
شاه تهماسب کے زمانم میں مخصوص سیاسی اور مذہبی صورت حال کے پیش نظر شعر زیاده تر مرثیہ سرائي » نوحم 
خوانی او رآئمم معصومین (ع) کی مدح میں تبدیل بوگیا تھا کم جسکا ايك نمونم محتشم کاشانی کا مشبور قصیده ہے کم جسے 
شاه تهماسب کے تقاضم پر اس نے کہا تھا _(2) 

شاه عباس ہمیشہ شعراء کی صحبت میں رہتا تھا _ دوره صفوی میں شعر وشاعری پر بندی سبك چهایا ہوا تھا اس دور میں 
تاریخ نویسی بعض مخالف اقوال کے باوجود ترقی پر گامزن تھی کم جسکا ايك نمونم اسکندر بيك منشی ہیں کم جو عبد 
صفوی کے عظےم ترین تاریخ نویس شمار ہوتے ہیں _(3) 


مدارس اور علوم 

علماء شیعہ کی ایران کی طرف بجرت اور انکا مختلف شہروں مثلاً شیرازء تبریز ء قزوین ء مشہد › قم اور اصفہان میں 
سکونت پذیر ہونا باعث بنا کہ وہ ان شہروں کے مدارس میں تدریس میں بھی مشغول ہوگئے _ چارڈن نے اصفہان کے 
مدارس کی تعداد 57 ذکر کی _(4) 

علمائے دین کی دینی مدارس میں فعالیت اور صفوی بادشاہوں کے تعاون کے زیر سایہ شیعہ مذہب کے علوم نے بہت وسعت 
اختیار کی مثلاًاسلامی فلسفم ملا صدارا ء میرداماد اور انکے شاگردوں جیسے علماء کی وجم سے بہت 


1) رسول اسماعیل زاده. شاه اسماعیل صفوی . خطایی › انتشارات بین الملل الہدي_ 

2 اسکندر بيك منشي. سابقہ حوالم ج 1 ص 277_ 

3 راجر سیوری ء سابقم حوالم ص 213 _ 

4) حسین سلطان زاده ء تاریخ مدارس ایران در عبد باستان تا تا سیس دارالفنون ء تبران ص 57 _ 256 _ 
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زیاده ترقی کر گیا _ اسی طرح علم طب نے بہت زیاده ابمیت پیدا كي حکیم باشي( ايك عہدے کا نام ) کا صفوی دربار میں 
عبده ایك اہم عبده شمار ہوتا تھا اس دور میننشس کی چیزون سے بے بوش کرت ہوئے مختلف اقسام کے آپریشن کیس 
گئے_ (1) 

علم طب کے علاوه علم نجوم بھی مورد توجم تھا _ بادشاه لوگ اپنے منصوبون اور فیصلون میں علم نجوم سے فانده اتهاتس 
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صفوی دور کی معماری نم کیفیت اور کمیت کے اعتبار سے ترقی کی _ اصفبان صفوی دور کی معماری کا شاپکار ہے یہ 
جملم "اصفبان نصف جبان ہے" اس ترقی کو بیان کر ربا ہے کم جو شاه عباس کے دور میں پیکر حقیقت میں تبدیل بوئي _ 
شاه تهماسب نے دارالحکومت تبریز سم قزوین منتقل کیا اور قزوین میں جدید عمارتین بنائین _ شاه عباس نم اصفبان میں 
پنس بلند و بالا منصوبون کر عملی جامم پنیا 

اصفبان اور اسکے ارد گرد کے علاقون کا طبیعی حدود اربعم شبر کو وسعت دینم کیلش انتبائي مناسب تها _ ایسا شبر جس 
میں بہت سی سڑکیں محلات ۰ مساجد و مدارس؛ بازار» قلعم اور برج و مینارہوں ان سب کے بنانم اور وجود میں لانس 
میں بہاء الدین محمد عاملی (شیخ بپاني) کی مبارت وکوشش بہت اہمیت کی حامل ہے _ چبار باغ ء میدان عظےم نقش جبان» 
مسجد شیخ لطف اللہ مسجد شاه اور عالی قاپو » اس دور کی معماری کے اعلی نمونس بین _ 

دوسرا شابکار چپل ستون ہے کم جو شاه عباس اول کے زمانم میں بننا شروع ہوا اور شاه عباس دوم کے دور میں تکمیل ہوا 
اور سفیرون کے استقبال کی جگم تھا _ آج بہت سے زین حمام» کاروانسرا» مدارس» مساجد اور دیگر متبرك مقامات 
صفوی دور کی عظیم الشان معماری کی حکایت کررہے ہیں (2) 


1 سیویل الگود _ طب در دوره صفویم › ترجمم محسن جاوید _ دانشگاه تبران_ 
2 زکی محمد حسن ء بنر ایران» ترجمم محمد ابرابیم اقلیدی ء صدای معاصرص 37 احمد تاجبخش › تاریخ صفویہ › انتشارات نوید 
شیراز _ 


234 
کپڑا اور قالین بننے کا کام 


صفویوں نے قالین بننے کی صنعت کو دیہاتوں سے بڑھا کر ملکی سطح تك ترقی دی اور ملك کے اقتصاد کا اہم جزو قرار 
دیا _ قالین بننے کا سب سے پہلا کارخانہ تقریباً شاه عباس کبیر کے زمانم میں اصفبان میں قائم ہوا(1) صفوی دور کے 
قالینوں میں سے قدیم ترین نمونہ "اردبیل" نام کا مشہور قالین ہے کہ جو لندن کے ویکٹوریا البرٹ میوزیم میں موجود ہے 
اسے سال 942 قمری میں تیار کیا گیا تھا_ 

شاه عباس کے زمانہ میں قالین تیار کرنے کے حکومتی کارخانوں کی تعداد زیادہ تھی اور آرڈر پر قیمتی قالین تیار کیے 
جاتے تھے_ مثلاپولینڈ کے بادشاه سیگسمنڈ سوم نس ایران سے قالین خرید کر اپنی بیٹی کو جہیز میں دیس _ قالین تیار ہونے 
کے علاوه کپڑا بننے کی صنعت نے بھی قابل ذکر ترقی کي _ قیمتی لباس اور محلات کے خوبصورت پردوں نے سیاحوں 
کو مبہوت کردیا تھا_ درخشاں رنگوں کی آمیزش › جدت اور اسلیمی وگل دار ڈیزائینوں سے تزیین نے ایرانی ماہرین کو اس 
قابل بنادیا کہ وہ ایسا کپڑا بنائیں جو خوبصورتی اور جدت میں بے نظیر ہو (2) 

کہا یہ جاتا ہے کہ اصفہان کے بازار میں پچیس ہزار کاریگر کام کرتے تھے اور کپڑا بنانے کی انجمن کا صدر ملك کا ايك 
طاقتور ترین شخص شمار ہوتا تھا_ ریشم اور ریشم کے کپژون کی تجارت اس دور کی ایك اور صنعت تھی کہ جو انتبائي 
اہمیت کی حامل تھی بقول چارڈن:شاہ عباس ریشم بنانے اور برآمد کرنے والا سب سے پہلابادشاہ تھا _ ریشم جارجیا ء 
خراسان» کرمان بالخصوص گیلان اور مازندران کے علاقوں سے حاصل ہوتا تھا اور سالانہ 22 بزار عدل (3) ریشم کی 
پیداوار یورپ برآمد ہوتی تھی _ (4) 


1) راجر سیوري:سابقہ حوالم ص 33 _ 132_ 
2 سابقم حوالہ ص 6 _ 125 _ 
3) عدل: وزن کا ايك پیمانہ (مصحح) 
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4) شاردن ۰ سیاحتنامم شاردن › ترجمم محمد عباسی . تبران امیر کبیر ج 4 ص 370 _ 369 
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چالدران کی جنگ میں صفوی فوجی عثمانی فوج کے بارودی اسلحے اور توپخانم کے مد مقابل زیاده نم ٹھہرسکے » چونکم 
اس قسم کے اسلحم کے استعمال سم واقف نم ہونے کی وجم سے ایرانی فوج زیاده طاقتور نم تهي _ 

شاه عباس کے بادشاه بننے اور ماڈرن فوج کی تشکیل سے پہلے ایرانی فوج کا 3هانچم قزلباشون کے گروبون پر مشتمل تها _ 
یہ وه خوفناك جنگی طاقت تھی جنکا عثمانی بھی احترام کرتم تھے_ لیکن چالدران کی جنگ کے بعد فوجی ڈھانچے میں 
تبدیلی ناگزیر تھی _ شاه تهماسب نے جوانون کے انتخاب سے پانچ بزار افراد کی ايك رجمنٹ تشکیل دی کم جنہیں "قورچي" 
کہا گیا _ اس رجمنت سے ايك ماڈرن فوج کی بنیاد فراپم ہوئي اور شاه عباس کبیر کیلش راستم بموار ہوا _(2) 

شاه عباس کبیر نس فوج کی ابتداني بنیاد (شا پسونبا یعنی بادشاه کے حامي) تشکیل دینے کے ساته ايك نئي فوج خاص نظم 
ک ساته تشکیل دی کم جو مختلف اقوام اور اقلیتون پر مشتمل تهی _ شاه نس اس گام کے سانه ساته شرلی برادران سے بہت 
قیمتی فوجی علوم بھی کسب کیے _ اور پہلی دفعم ایرانی فوج میں مختلف دھڑے » پیاد م ۰ سوار اور توپخانم وجود میں آئے 
_ اسی طرح توپ بنانے اور گولے مارنے کا فن بھی شرلی برادران سے سیکها گیا _ (3) لیکن قابل افسوس بات یہ ہے کم 
شاه عباس نے ایرانی فوج میں جس چیز کی بنیاد رکهی اس کے جانشینون نم اس کی طرق توجم نم کی جس کے نتیجم میں 
ایرانی فوج روز بروز کمزور پوتی چلی گني یہاں تك کم نادر شاه کے زمانم میں ایرانی فوج میں دوباره قوت پیدا پوني _ 


1) خانبابابیانی » تاریخ نظامی ایران. جنگبای دوره صفویم ص 59 _ 
2 راجو سيوري. سابقم حوالم ص 199 _ 
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صفویوں کا دفتری نظام 


صفویون کے حکومتی ڈھانچے میں بادشاه تمام امور کا سربراہ ہوتا تھا کہ جو ملك کو اداروں اور شعبوں کے عہدیداروں اور 
منصب داروں کے ذریعہ چلا تا تھا ء ذیل میں ان عہدوں اور مناصب کی طرف اشارہ کیا جاتا ہے: 

ايك عبده ''وکیل نفس نفیس ہمایون' ' تھا کہ جو سیاسی امور میں برجستم کردار ادا کرتا تھا یہ عہدہ سپم سالاروں میں سے 
بوتا تھا اور "صدر " کے عبده کیلئے انتخاب میں بہت زیادہ اثر و رسوخ رکھتا تھا_ چالدران کی جنگ کے بعد اس عبده کی 
اہمیت ختم ہوگئي »اب یہ دین اور دنیاوی امور میں نائب السلطنم شاه نہیں ربا تھا بلکہ دفاتر کے شعبم کے سربراه کی حیثیت 
اہ صضلوی حکومت کے قشائل: کے کک سے پہوانا جانا تھا اور صضلری ٹور کے آکر میں کر ان ع کلام وانشاق ہی تہ 
ربا _ 

دوسرا مقام "امیرالامرای" کا تھا_ صفوی دور میں قزلباش لشکروں کا سپہ سالار اس عہدہ پر فائز ہوتا تھا جو فوجی طاقت 
رکھنے کے ساتھ ساتھ دفتری امور پر واضح کنٹرول رکھتا تھا_(1) 

صفوی حکومت کے فوجی عہدوں میں سے ایك عہدہ''قورچی باشي' تھا کہ جو قبائلی رجمنٹوں کا کمانڈر ہوتا تھا _ شاه 
اسماعیل اول کے بعد یہ عبده بہت اہمیت کا حامل ہوا _ شاه عباس کے دور میں جارجین اور چرکسون کی وجہ سے ان 
فوجی مناصب نے ایك منظم اور مسلح فوج کو وجود بخشا _ 

شاه کے بعد کا مقام " وزیر " کہلاتا تھا کہ جسے'اعتماد الدولہ " کا لقب دیا جا تا تھا _ دیوان کا سربراہ وزیر اعظم ہوتا تھا 
کہ جسکے ماتحت بہت سے وزیر » منشی اور دیگر حکومتی عہدیدار کام کرتے تھے _ دیوانی عہدیداروں کا انتخاب وزیر 
کی مہر کے بغیر کوئي حیثیت نم رکھتاتھا _''صدر'' کا عبده کہ جسکی ذمہ داری نظریاتی اور مذہبی وحدت کو وجود میں 
لانا تھاء صفوی حکومت کے مسلك مناصب میں سے اہم منصب تھا_ اگر چم "صدر" مسلك شیعہ 


Presented by http://www.alhassanain.com ٥٘٢ ٥ 


1) سابقم حوالم ص 79 70 


237 

کا سربراه تھا لیکن سیاسی نظام کی ہم آہنگی کے بغیر فعالیت انجام نہیں دیٹا تھا _ وہ دیوان بیگی (عمومی قوانین میں شاه کا 
مکمل اختیارات رکھنے والا نمائندہ) کے ساتھ عدالتی امور کو بھی نمٹا تا تھا _ یہ سب اعلی حکام درالحکومت میں ہوتے 
تھے کہ جنکے ماتحت بہت سے عبدیدار انکی ذمہ داریوں کو بجالانے میں ان سے تعاون کیا کرتے تھے_(1) 


صفویوں کا زوال 

اس شاہی سلسلہ کے زوال کے بارے میں مختلف نظریات سامنے آئے ہیں _ صفوی جوکہ ايك شیعہ حکومت تھی تقریباً 220 
سال تك جاری رہی » اس مدت میں صفوی بادشاہوں نے جو بھی سیاسی پالیسیاں بنائیں وہ ایك طرح اس حکومت کے تدریجی 
زوال میں کردار ادا کرتی ہیں _ شاه عباس کبیر کی تجربہ کار شخصیتوں اور شاہزادوں کو ختم کرنے کی سیاست اور املاك 
ممالك کو املاك خاص میں تبدیل کرک بیشتر درآمد کے ذرائع پیدا کرنے کی سیاست نے حکومتی ڈھانچے پر بہت برے 
اثرات ڈالے_ شاہ عباس کی فوج میں بہت سی خوبیوں اور امتیازات کے باوجود قزلباشوں کی نسبت دیگر قبائل اور اقوام 
کے سپاہی صفوی حکومت اور ایران سے بہت کم عقیدت رکھتے تھے _ 

صفویون کے سقوط کے دیگر اسباب میں سے عہدوں اور مناصب پر نااہل اور نالائق افراد کا ہونا اور مریدی و مرشدی کا 
روحانی رابطہ ختم ہونا نیز افغانوں کا اصفہان پر ناگہان اور برق رفتاری سے حملہ تھا کہ اس طولانی مدت میں ان تمام 
اسباب نے اکھٹے ہوکر ایرانی حکومت کے ايك اہم سلسلہ کو ختم کردیا_ 


1) سابقم حوالہ ص 97_ 
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عثمانی حکومت 

امارت سے بادشاہت تك 


عثمانی حکومت کی بنیاد آٹھویں صدی ہجری اور چودہویں صدی عیسوی کے آغاز میں رکهی گئي _ اس حکومت کا نام 
عثمان غازی (حکومت 680_724) سے لیا گیا کہ جو اغوز ترکوں کے ايك قبیلہ کا سردار تھا _ یہ ان ترك قبائل کا حصم 
تھے جو سن 463 ہجری ذیقعدہ میں الپ ارسلان سلجوقی کی بیزانس( مشرقی روم) کے بادشاه رومانس چہارم پر فتح کے 
بعد موجوده ترکی میں سلجوقی حکومت قائم ہونے کے ساتھ سلاجقم روم اور بیز انس کے ما بین سرحدی علاقون میں 
سکونت پذیر ہوئے (1)منگولوں کے رومی سلاجقہ پر تسلط کے بعد جب ایلخانان (منگولوں) کی گرفت کمزور پڑگئي تھی تو 
انہوں نے اسی علاقہ میں سرداری حاصل کرلی تهي _ 

اگرچہ عثمانی قبائلی امراء کو اناتولی کے دیگر امراء پر کوئي برتری حاصل نہ تھی بلکہ ان کی نسبت کمزور اور حقیر 
محسوس ہوتے تھے(2)_ لیکن اپنی خاص جغرافیائي حدود اور دیگر عوامل بالخصوص جہاد کیلئے فوج تیار کرنا اور بحیرہ 
اسود کے کنارے کے ساتھ ساتھ بیز انس کی دیگر سرزمینوں کو اپنے ساتھ ملحق کرنے کی بناء پر یہ مملکت وسعت اختیار 
کر گئي اور روز بروز یہ اقتدار بڑھتا گیا جسکے نتیجہ میں یہ ايك قبیلہ سے ایك وسیع حکومت اور بادشابت تك پہنچ گئے _ 
)3( 

عثمان غازی کی حکومت کے درمیانی دور میں عتمانی حکومت تشکیل پائي _ یہ کامیابی ابل تصوف کے شیوخ: ابدالوں اور 
با باؤں نیز علماء و فقہاء سے اچھے روابط کی وجم سم حاصل ہوئي کیونکہ علماء وفقباء کا مسلمان ترکوں میں روحانی اثر 
ورسوخ بہت زیاده تھا _ 


1) ادموند کلیفورد یاسورث _ سلسلم بای اسلامی » ترجمم فریدون بدره ای ص 210 _ 
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اور اہل فتوت کی تنظیمیں کم جو انتہائي وسعت کے ساته تمام شپری طبقات میں مؤثر کردار ادا کر ربی تھیں » انکی خدمات 
اور کوششون کا نتیجم عثمانی حکومت کی صورت میں سامنے آیا _(1) 

عثمان غازی جو کم اپنی مدبرانم سیاست اور عثمانی سماج کے تمام طبقات اور مختلف شعبم جات زندگی کے لوگون سے 
اچھے تعلقات اور اپنے مسلمان اور عیسائي پمسایون سے اچهم مراسم رکهنم کی بناء پر ترك قبائل کے رہبر کے مقام پر 
فائز پوچکا تھا اس اپنی مملکت کو وسعت بخش کر اپنم جانشینون کے لئے مزید فتوحات کے اسباب فراپم کردیے تھے اور 
اپنی چهوتی سی حکومت کی ایسی مضبوط بنیاد رکهی تھی کم جو حکومت کے استحکام اور وسعت کی ضمانت فراپم کرتی 
نهي_(2) 

اورخان غازی ( 724_761ق) جو کم اپنے والد عثمان غازی کے سیاسی اور فوجی معاملات میں انکا دایاں بازو تھا اس 
فتوحات کو جاری رکهنم کے ساتھ ساتھ حکومت کو منظم کرک اسے بادشابت میں تبدیل کرنم کی کوشش جاری رکهي _ 
اس نے اہم شہر بروسم پر قبضم کرلیا کم جس پر فتح پانم کے حالات چند سالون سے بن رہے تھے اور اسی شبر کو اپنا 
دارالحکومت قرار دیا اور عتمانی حکومت کے مستقل بونم کے اعلان کیلش اپنم نام سم سکم جاری کیا اور اس کا نام 
خطبات میں پڑھاجانے لگا _ یہ سال 726 قمری تھا (3) اس لیے بعض مورخین اس عثمانی حکومت کا پبلا بادشاه شمار 
کرت ہیں (4) 

اس نے اس کے بعد ایشاے کوچك اور دیگر اہم مناطق اور شہروں پر قبضہ کرتے ہوئے بیزانس (روم) کو ایشیا سے باہر 
دھکیل دیا(5)_ اس سلطنت کے اندرونی کشمکش میں بعض رقیبوں کی درخواست پر 


1) اوزون چارشیعی واسماعیل حقي› تاریخ عثمانی ءترجمہ ایرج نوبخت تہران ج 1 ص 126 _ 125_استانفورد چی ء شاو.سابقم حوالم 
ص 43_ 

2 استانفورد چی شاد. سابقم حوالہ ص 223 ۰ لردکین راس: قرون عثمانی › ترجمہ پروانم ستاری ء ص 24 _ 

3 مادر _ یورگشتال › سابقم حوالہ ص 83 کے بعد سے ء اوزون چارشیلی ص 141 _ 129 _ 147 کے _ 

p31 ۰1989 ۸ «siyasi Tarib <Sanderora (4 

5) اوزون چارشیلی .سابقم حوالہ ص 147 _ 141 _ استانفوردچی شاو. گذشتہ مدرك ص 45_ 44_ 
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اس کے اندرونی امور میں دخل دیا اور کچھ مواقع سے بہترین فائدہ اٹھاتے ہوئے وہاں اپنی فوج کو داخل کیا _ بالکان میں 
مزید فتوحات کیلئے اپنے آپ کو تزویری اہمیت کے حامل جزیرے گیلی پولی (100۱1ا62۱)مين مستحکم کیا _ (1) 

بیزانسی (رومي) طاقت کے تشنم لوگوں کے لئے اسکی اہمیت اسقدر زیادہ تھی کہ اس ملك کے دوبادشاہوں نے اسکے ساته 
اپنی بیٹیوں کی شادی کیلئے ارادے کا اظبار کیا _ ایك اور بادشاه نے مجبور ہوکر اپنی مملکت میں اس کی فتوحات کو تسلیم 
کرلیا_(2) 

اور خان بیگ حکومت اور فوج کے معاملات کو منظم کرنے میں بھی فعال تھا اس نے ایك منظم فوج کو تشکیل دیا تھا نیز 
''ینی چري' سپاہیوں کی ابتدائي شکل بھی اسی دور میں وجود میں آئي (3) _ اسکے اپنے والد کی مانند ابل فتوت و تصوف 
اور علماء سے روابط بہت اچھے تھے ءاہل فتوت میں سے اسکے کچھ وزیر بھی تھے اس نے ابدالان (زاہدوں) کے لئے 
خانقاہیں اور دینی علوم کی تدریس کیلئے مدارس بنائے (4) اس کے بعد سب سے پہلے سیاسی روابط جمہوری جنیوا (5) 
سے ہوئے کم جس کی کالونیاں بحیرہ روم کے جزائر وسواحل میں تھیں _ ان روابط کے نتیجہ میں انکے درمیان ایك تجارتی 
معاہدہ بھی وقوع پذیر ہوا_ (6) 

اور خان غازی کی وفات کے بعد اس کا بیٹا مراد اول (791_ 761ق) المعروف خداوندگار اسکا جانشین بنا_ وہ اپنے والدکے 
زمانہ حیات میں "روم ایلی "مين جنگ مینمصروف تھا _ اس نے بھی اپنے والد کی مانند اسی سرزمین میں فتوحات کا دائرہ 
بڑھانے کی کوشش جاری رکھي_ ادرنہ (موجوده ترکی کا ایك شبر) کی فتح 
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کہ جو اس کے تخت نشینی کے سال انجام پائي برا عظم یورپ میں عثمانیوں کی حکومت قائم ہونے کے اعتبار سے بہت 
اہمیت کی حامل تھي_ 

یہ اور بالکان کی تاریخ بلکہ یورپ کی تاریخ میں اہم مرحلم شمار ہوتی ہے_(1) اس بہت بڑے شہر جو کہ بعد میں عثمانیوں 
کا درالحکومت بنا فتح کے بعد قسطنطنیہ کا خشکی کے راستے سے یورپ سے رابطہ کٹ گیا_ (2) اس طرح در حقیقت 
مشرقی روم کے دارالحکومت کے محاصره کا پہلا قدم اٹھایا گیا تھا _ 

مراد کے دور میں بعد والی فتوحات نے جزیرہ یونان کے علاوه تمام بالکان کو عثمانیون کے اختیار میں دے دیا کہاجاسکتا 
ہے کہ ان فتوحات کے ذریعہ پانچ صدیوں تك چلنے والی حاکمیت کے بیج بوئے گئے _ ایسی حاکمیت کے جس نے اس نئے 
تمدن کو جنم دیا کہ جو تاریخ کے اوراق پر مختلف قومي؛ دینی اور لسانی عناصرکی آمیزش سے ظاہر ہوا_ (3)بہرحال ان 
فتوحات نے دنیائے غرب کو وحشت زده کردیا یہاں تك کہ پاپائے روم نے عثمانیوں کو روکنے کیلئے دو صلیبی جنگون کا 
آغاز کیا_ (4) 

لارڈ کیں اس کے تجزیہ کے مطابق مراد اول فوجی اور سیاسی قیادت میں اپنے والد اور دادا سے بڑھ کر تھا اسکی کوششوں 
سے مغرب مشرق کی گرفت میں آگیا جیسا کہ یونانیوں اور رومیوں کے دور میں مشرق اہل مغرب کی گرفت میں تھا »وه 
پہلے تین عثمانی حکمرانوں کے باہمی موازنہ کے بعد اس نتیجہ پر پہنچا کہ عثمان نے اپنے گرد قوم کو جمع کیا »اس کے 
بیٹے اور خان نے ايك قوم سے ايك حکومت تشکیل دی جبکم اس کے پوتس مراد اول کے اس حکومت کو بادشابت وچا 
مراد کم بھی اپنے والد اور دادا کی مانند ابل فرت سے ببت اچهم 


‘vol «cit ‘op «in IA vol /p- ;sevim - yucel 10210116 -1‏ 27- ۰26 م 
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روابط تھے یبال تك کہ اس کے زمانے کے و قف نامون میں یہ عبارات موجود ہیں کہ فلان کو فلان جگہ اخی کی حیثیت 
سے معین کرتاہوں _(1) 

مراد کے بعد سلطان بایزید اول (804_ 791 ق) نے روم ایلی میں فتوحات کا دائرہ بڑھایا اور آناتولی کے چند امراء کو اپنا 
اطاعت گزار بنایا _ اور قسطنطنیہ کا تین بار محاصرہ کیا اور بیزانس کے بادشاه کو ایسی قرار داد قبول کرنے پر مجبور کیا 
گم جسکم کت وه شبر مین ايك محلم کم جس مین مسجد بو مسلمائون کے سائه خاص کرد م اورعدالتی آمور کے لیے ايك 
اسلامی اداره بھی قائم کرے(2) اس کی فتوحات نے عثمانی مملکت کو فرات سے دانوب تك پهیلادیا تھاءلیکن آناتولی پر تیمور 
کی یلغار سے فتوحات کا یہ سلسلم ختم بوگیا _ انقره کی جنگ (3) (ذی الحجم 804ق) میں بایزید کی تیمور سم شکست 
کھانے سے عثمانی تاریخ کا پبلا دور کم جسے اسلامی فتوحات کا پبلا دور کہا گیاہے ءا پنے اختتام کو پہنچا_ 

عثمانی کامیابیوں اور انکے تسلط واقتدار کے اسباب کو دو اقسام میں تقسیم کیا جاسکتا ہے : 

1_ بیزانس اور بالکان کی حکومتوں کو کمزور اور عثمانی فتوحات کیلئے راستہ ہموار ہو نے کے اسباب: 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


1 مذکوره حکومتون میں اندرونی کشمکش اور ختم نم ہونے والی بابمی جنگیں اور ملوك الطوایفی کا دور دوره کم جسکس 
نتیجم میں مرکزی حکومت کا اقتدار کمزور پڑگیا_(4) 

2 بالکان کے آرتهو3وکس عیسائیون کا لاطینی کلیساتون سے نفرت کرنا اور عتمانیون کے خلاف پادریون کے صلیبی فوج 
تیار کرنم کے اقدامات کر قبول نم کرنا_ یہ احساسات اتنم شدید تھے کم بالکان کے بہت سے عيسائي عثمانیون کو اپنے 
لین کیتھولك کلیسا کے تسلط سے نجات دبنده سمجھتے تھے_(5) 


P 290 ۰1983 ۰16۵8۲۵ ‘Makaleler velncele meler ‘Cagatar ۷۱6۵۵) -1 
_ 334 2بامر. یورگشتال ء سابقم حوالم ص 206 اوزون چارشیلی .سابقم حوالم ص‎ 
68:00. Cit P 63 ‘Sevil-Yucel ‘Op. Cit. P 386 ‘Yinane -3 

4) شاو؛ سابقہ حوالہ ص 36 _ لارڈکین راس سابقم حوالم ص 55 _ 

5) لارڈ کین رس › سابقم حوالم ص 44_ 51_ 
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3 ٹیکسوں کے بڑھانے کی وجہ سے دیہاتی لوگوں کا حکومتوں سے ناراض ہونا یہ ٹیکس وغیرہ اتنے زیادہ تھے کہ کبھی 
کبھی یہ لوگ حکومت کے خلاف بغاوت کیا کرتے تھے_(1) 

2 عثمانیون کو مستحکم کرنے والے اسباب : فوجی صلاحیتون سے مالامال ہونے کے ساتھ ساته اس دور میں عثمانی 
حکومتون کو اندرونی اختلافات کا سامنا نہیں کرنا پڑو_ اور مذہبی اور اقتصادی محر کات کے ساته ساته فتوحات کی خاطر 
دائمی جنگ کے لیس آمادگی بھی اہم اسباب تھے_(2) 

عثمانیوں کو مستحکم کرنے والے بعض دیگر اسباب یہ ہیں کہ مفتوحم سرزمین پر لچکدار سیاست اور پالیسیاں روا رکھنا 
رکھاء مفتوحہ علاقون کے لوگوں سے مذہبی تعصب سے پاك رویہ رکھنا ء غیر مسلم رعایا کو اپنی رسم و رواج کے مطابق 
رہنے کی اجازت دیناء آرتھوڈوکس کلیسا کے ٹیکسوں کو معاف کرنے والے قانون کو برقرار رکھنا(3) اورگردو نواح کے 
عيسائي امراء سے دوستانہ روابط رکھنا اور بعض اوقات ان میں سے کچھ اسلام کی طرف راغب ہوکر مسلمان بوجاتس 
تھے اسی وجہ ان امراء کی بعد والی نسلیں مثلاً میخال اوغلواور اورنوس او غلو عثمانی مملك کے بارسوخ خاندانوں میں 
میں شمار ہونے لگے_(4) 

مفتوحہ سرزمینوں میں رعایا کی سہولت کے پیش نظر قانون و نظم کی برقراری » انکی جان ومال کی حفاظت اور حکومت 
کا رعایا پر ٹیکسوں میں کمی کرنا یہ وه امور تھے جنکی بناء عيسائي رعایا عثمانیوں کو اپنے سابق حاکموں پر ترجےح 
دیتے تھے_(5) 


1) استانفورڈ جی › شاد .سابقم حوالہ ص 100 

2 استانفورد جی شاد.سابقم حوالہ ص 40 

3 لارذکین راس ۰ سابقم حوالہ ص 26_ 24 

4) اوزون چارشیلی › سابقم حوالم ص 131 ۰ 141 ۰ استانفورة جی شاو.سابقم حوالم ص 85 _ 82 _ 52 لارذکین راسء سابقم حوالم 
ص 27 _ 24 
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تیمور کی یلغار اور بایزید اول کے بیٹوں کے باہمی کشمکش سے خلاء پیدا ہوا اسکے بعد عثمانی تاریخ کا دوسرا دور 
شروع ہوا کہ جسے عثمانی بادشاہت کی دوباره تشکیل اور عثمانی حکومت کے عروج کے دور سے یاد کیاجاتا پم سلطان 
محمد اول کے زمانم میں دوبارہ عثمانیون میں یکجہتی پیدا ہونے کے بعد مراد دوم نے قسطنطیہ کو ایك مدت تك محاصره 
میں رکها_(1) اور اناتولی کے بہت سے امراء کو اطاعت گزار بنایا _(2) 

سلطان محمد دوم (حکومت 855_886 / 1481_ 1451 عيسوي) المعروف فاتح تخت نشین ہواء اسے عثمانی فتوحات کی 
تاریخ میں اہم ترین فتح یعنی سنہ 857 کا / 1452 عیسوی میں قسطنطیہ کی فتح اور بیزانس کی بادشاہت کے خاتمہ کی 
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توفیق حاصل بوئي یبال تك کم قرون وسطی کا دور ختم ہوا اور قرون جدید کا دور شروع بوا _ اس نس قسطنطیم کو عظےم 
الشان مساجد اور مدارس کے اسلامی دارالحکومت میں تبدیل کردیا_(3) 

مغرب میں سربیا » بوسنیاء برزگوینیا اور شمال میں جزیرہ کریمم پر قبضم کرلیا _ لیکن شبربلغراد کو فتح کرنے سے ناکام 
ربا (4) فاتح نے مشرقی روم کے دارالحکومت کو فتح کرنے اور دیگر فتوحات کے ذریعم مملکت عثمانیہ کو ايك بہت بڑی 
طاقتور بادشابت میں تبدیل کیا اور خود ايك عظیم الشان بادشاه کے روپ میں دنیا کے سامنم جلوه گر بوا _ (5) 

وه تجارت کے پھلنے پھولنے کو بہت اپمیت دیتا تها _ عمومی مصالح کے پیش نظر اس نم مملکت عثمانیہ کے اتلی سے 
روابط کو کتترول کرت ہوئے انہیں ايك خاص نظم میں لایا _ اتلی کے تاجرون پر کستم تیکس کی معافی ختم کردي_ اور 
بعد میں انکے تجارتی مال پر کستم تیکس دو فی صد سے پانچ فیصد بڑھادیا اور مملکت عثمانیہ کے شبری خواه يوناني» 
یہودی ء ارمنی اور مسلمانوں کو سہولت دی کہ اٹلی کے تاجرون کی جگہ یہ لوگ تجارت کریں_ 
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اس دور مینبعض شبر مثلاً بروسم جو کم ایران اور سعودی عرب کے تجارتی قافلون کے راستم میں آتا تھا » تجارت کے 
مرکز میں تبدیل بوگیا بالخصوص یہ شہر ایرانی ریشم کی تجارت کے باعث ریشمی کپژون کی صنعت کا بہت بڑا مرکز بن 
گیا _ (1) 

سلطان محمد فاتح کا دور تبذیب وتمدن اور علوم کی ترقی اور پهلنم پھولنے کا زمانم بھی تھا _ وه خود بھی اعلی سطح کی 
تعلیم حاصل کیے ہوئے تھا اور تركي» فارسي» عربی لاطینی » یونانی اور عربی زبانون کو جانتا تھا _ (2) استانبول کو فتح 
کرنے کے بعد فوری طور پر اس نم ایاصوفیم کلیسا کو مسجد میں تبدیل کرنے اوراسکے نزديك ايك مدرسم بنانم کا فرمان 
جاری کیا _ اور علاء الدین علی قوشجی (متوفی 879 قمري) کو وہاں کا سرپرست اور منتظم بنایا_ 

قوشجی ایك زمانم میں سمرقند کے رصدخانم کا منتظم تها _ الغ بیگ کے قتل کے بعد اوزدن حسن آق قونیلو کی خدمت میں 
پیش ہوا چونکم وه مذکوره بادشاه اور عثمانی سلطان مین ايك مصالحت کیلش فاتح کے دربار میں حاضر ہوا تھا اس لیے فاتح 
کی توجم کا مرکز قرار پایا اور اس نے قوشجی کے استنبول میں اقامت پذیر بونم پر رضایت کا اظبار کیا _ قوشچی نس 
تمرقند کے علمی مرکز کو مملکت عتمانیم میں منقتل کرنم اور مملکت عثمانيم میں بہت سے علوم متلا ریاضی اور نجوم کی 
ترقی میں اہم کردار ادا کیا اس نے عربی زبان میں علم بیئت کے متعلق ایك رسالم لکها اور فاتح کی اوزدن حسن پر فتح کی 
مناسبت سے اسکانام فتحےە رکھا_(3) 

فاتح کے حکم پر مسجد فاتح کے گرد ونواح میں بننے والے مدارس نیز دربارسے وابستم مدارس اور علمی مراکز علماء دین 
اور حکومتی عہدیداروں کی تربیت کے اہم مراکز بن چکے تھے_(4) 


7 PP 533 -534Vol ‘La ۰1۱8۵۱01 ۲ء‎ 465 ۰00.01) 1021011 (1 

2_ احمد راسم › سابقم حوالم ص 219 _ 

3 ابوالقاسم قرباني» زندگی نامم ریاضی دانان دوره اسلامي_ تبران ص 364 _ 360 _ 
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فاتح کے بعد سلطان بایزید دوم اور اس کے بعد سلطان سلیم اول ( 926_ 918ق) المعروف یاووز (بے رحم) تخت نشین ہوا 
_ اس نے چالدران کی جنگ میں شاه اسماعیل صفوی پر کامیابی کے علاوہ مکمل طور پرا ناتولی پر تسلط شام اور مصر 
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کو فتح کرنا اور مماليك (غلاموں) کی حکومت ختم کرتم ہوئے عثمانی مملکت کو دوگنا کردیا _ "خادم حرمین شرفین" کا لقب 
اختیار کیا اور شریف مکم کی طرف سے اس کے نام کاخطبم پژها گیا اور مصر میں خاندان عباسی کے آخری خلیفم "متوکل 
علی اللہ سوم" سے خلیفم کا عنوان اپنے لیے اور اپنے عنمانی خاندان کیلش منتقل کرنم کے لیے پور م عالم اسلام پر 
حکمرانی کے درپے بوا(1) _ انبی فتوحات بالخصوص بحیره روم کے مشرقی اور شمال مشرقی تمام سواحل کے عثمانی 
مملکت سے الحاق نم اس مملکت کی اقتصادی ترقی میں اہم کردار ادا کیا (2) 

شاه سلیم بذات خود شاعر تھا فارسی میں اسکا دیوان آج بھی اس کی یادگار کے طور پر باقی ہے _ وه علماء اور عرفاء کی 
محفل میں بیتهنا پسند کرتا تها _ شیخ محی الدین ابن عربی کے ساته عقیدت کی بناء پر شام میں انکی قبرپر ايك مقبره بنایا 
_(3) اس نم اپنے زمانم کے مشبور علمی وثقافتی مراکز کی لاثبریریون سے نفیس کتابون کو استنبول منثقل کیا اور علماء 
» بنرمندون اور تاجرون کو بھی استنبول دعوت دي» اسطرح وه چاہتا تھا کم جسطرح وه اسلامی دنیا کا طاقتورترین سلطان 
نظر آتا ہے _ اسی طرح اسکا دارالحکومت بھی عالم اسلام کا عظےم الشان شہر بن جائے(4)_ اگر چم شاه سلیم نے آٹھ سال 
سے زیاده حکومت نہیں کی اسکے باوجود اتنی قلیل مدت میں روم ایلی اور آناتولی کے علاقوں کی ایك مقامی مملکت ایك 
عالمگیر بادشابت تك ترقی كرگني _(5) 


p 350001] ‘Vol 10 p 427-432 sander «selim in La ۶-۸۱٥۱۸7011037 (1 

op. citP 481«Derin 2 

3 محمد امین ریاحي؛ زبان و ادب فارسی در قلمرو عثمانی .تبران ص 178 _ 168 الہامہ مفتاح و وباب ولی » نگابی بہ روند نفوذ 
وگسترش زبان و ادب فارسی در ترکیہ » تہران ص 194_202 

4) ۰۳.116 100 مہ درباره بنرمندان و دانشمندان وشعرای راہی شده از ایران بہ استانبول در زمان سلطان سلیم _ نصرالّه فلسفی › 
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سلیم کے بعد اسکابیٹا سلیمان ( 974 _ 926 قمری / 1566_ 1520 عيسوي) المعروف قانوني» کبیر اور باشکوہ _(1) تخت 
نشین ہوا_ اس نے اپنے آباؤ اجداد کی روایت کو جاری رکها _ اپنے اقتدار کے ابتدائي دور سے ہی مملکت عثمانيم کو مشرق 
ومغرب سے برّی و بحری مناطق میں وسعت دینا شروع کردیا_ مثلاً اس نے سات مرتبہ ہنگری پر حملم کیا_(2) جنگوں 
اور حملوں کا یہ دائرہ وہاں سے بڑھا یہاں تك کہ ہنگری سے آگے بوہم (چیکو سلواکیہ) اور باداریا تك جاپہنچا_(3) اس نے 
دوبارہ سن 1529 اور 1532 عیسوی میں اس امید پر ہیسبورگ خاندان کے مرکز حکومت پر حملہ کیا جو یورپ کے وسیع 
حصہ پر حاکم تھے_(4)تا کہ اس پر قبضہ کرسکے یا کم از کم آسٹریاکی فوجی حیثیت کو ایسا تباه کردے کہ بنگری کے 
معاملات میں دخل دینے سے باز ربس(5) _ لیکن مختلف اسباب کی بناء پر اس شہر کو فتح نہ کرسکا(6)_ 

سلیمان نے کئي بارمسلسل چند سال تك صفوی سلطنت پر بھی حملم کیا لیکن تہماسب صفوی کی افواج کی طرف سے زمین 
جلانے والی سیاست کی بناء پر سلیمان کی آذربائیجان عراق عجم اور عراق عرب پر فوجی کامیابیاں زیادہ مستحکم نہ ره 
سکیں _ بالآخر 962 قمری / 1505 عیسوی میں آماسیہ معاہدہ پر دستخط کرتے ہوئے ان جنگی ثمرات کو بھی کھو 
بیٹھا_(7) 

لیکن عراق اس کے پہلے حملے (سال 942 _ 940 قمري) _( 1534 _1533عیسوي) میں شاه سلیمان کے قبضہ میں آگیا 

اس فتح کے ساتھ شاه سلیم کے زمانے سے شروع ہونے والی اسلامی خلافت کے تمام 


Magnificent -1 

2 لردکین راس ۰ سابقم حوالم ص 261 _ 

3)استانفورڈجی › شاو سابقم حوالم ء ص 171 

4) دايرة المعارف فارسی » ج 1 ص 32 _ 25 

65( استانفورد جی » شاد سابقہ حوالہ ص 0_ 

6) رد کین راس. سابقم حوالم ص 205 198 _ 

7 رئیس نیا مقدمم : نصوح مطراق چي. بیان منازل » تبران ص 53 _ 31 _ دايرة المعارف فارسی ج 1 ص 236 _ 
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دارالحکومتوں کو فتح کرنے کی مہم ختم ہوگئي_(1) 

مملکت عثمانیہ کی وسعت مشرق میں خلیج فارس تك پھیل گني (2) بلاشبہ باشکوہ سلیمان کے دور میں مملکت عثمانیہ کی 
سرحدیں وسعت کی آخری حدوں کو چھونے لگیں تھیں _ اسکی وفات کے زمانہ میں یورپ میں بن بوڈاپسٹ کی تمام سرزمین 
جزیرہ عرب کے آخری کنارے بندگارہ عدن تك اور افریقا میں مراکش سے ایشیا میں ایران تك تمام سرزمینیں اسکی مملکت 
میں شامل تھیں_(3) 

شاه سلیمان نے اپنی آدھی صدی پر محیط حکومت میں سوائے زندگی کے آخری چند سال کے بقیہ زندگی ايك محاذ سے 
دوسرے محاذ پر جنگ و حملم میں گذاری کیونکہ دارالحرب کی طرف مملکت کو وسعت دینا » اسلامی عقیدہ جباد کے 
ضروری احکام میں سے تھا _ اسی لئے جب وہ اپنی عمر کے آخری دور میں اندرونی مشکلات ومسائل کو حل کرنے اور 
بڑھاپے کی بناء پر چند سال جہاد نم کرسکا تو شیخ نورالّه جو کہ اس زمانم کے فقہاء میں سے تھے ؛ انہوں نے اعلان کیا کہ 
جو بادشاه جہاد جیسا فرض اجرا نہیں کررہا ہے اسکا مواخذه کرنا چاہئے _ بعض محققین اس تنقید کو اس کے لشکر کشی 
کے دور کے اختتام کی وجہ سمجھتے ہیں اسی دور میں وہ وفات پاگیا _(4) 

شاه سلیمان ایك انتهك جنگی کمانڈر ہونے کے ساتھ ساتھ عدل و نظم کے قیام کی خواہش رکھنے والا قانون دان بھی تها _ 
اسکی واضح مثال اسکا "قانون نامہ سلیمان" ہے کہ جو اس کی براه راست نگرانی میں شرعی احکام اور گذشتم قوانین 
بالخصوص قانون نامہ محمد دوم فاتح کی رعایت کرتے ہوئے اور اس زمانہ کے تقاضوں کو ملحوظ خاطر رکھتے ہوئے 
تدوین کیا گیا _ نیز اس قانون نامہ کو مترتب کرنے کی وجہ یہ تھی کہ طبقم حاکم اور سلطان کے تابع افراد کے حقوق اور 
فرائض کی تشخیص کی جائے اور رعایا کے حقوق و مالی مسائل کو حل کیاجائے اور حکومتی اداروں کے فرائض کی 
حدود معین کی جائیں وغیرہ ... 


«kramers (1‏ )3710۳001 م 

2 _ استانفورد چی › شاوسابقم حوالم ص 175_ 174_ 
.P 37100 cit ‘Sander (3‏ 
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مذکورہ قانون نامہ شیخ الاسلام ابوالسعود آفندی کی راہنمائي اور فتاوی کے ساتھ ساتھ ملا ابراہیم حلبی کی نگرانی میں تدوین 
ہوا _ اس قانون نامہ کے وسیع پیمانہ پر اجراء ہونے کی صلاحیت کی بناء پر اسے 'ملتقی الابحر" یعنی سمندروں کی 
ملاقات کی جگہ " کانام دیا گیا _ اور یہ قانون نامہ انیسویں صدی میں قانون میں اصلاحات اور ترامیم کے دور تك باقی ربا 
(1)_ سلیمان کو قانونی کا لقب بھی اسی لئے دیا گیا تها _ 

شاه سلیمان کا طولانی دور حکومت ہنر و ادب کی رونق کے ادوار میں سے ایك دور جانا جاتا ہے _ شعراء » بنرمند» قانون 
دان» فلاسفم » مورخےن ء دانشور حضرات ء علماء » اہل ادب اور دربار کے مبمان ان تمام مادی وسائل سے ببره مند تھے 
جو اس نس ان کیلتے قر اہم کتے تھے_(2) 

اسکے دور حکومت میں برگزیدہ علماء کی فبرست میں عبداللہ شیخ ابراہیم شبستری اور ظہیرالدین اردبیلی بلاشبہ ایرانی 
مملکت سے تعلق رکھتے تھے_(3) 

معماری کے آثار مثلا سلیمانیہ > مسجد سلطان سلیم اور اس کے گردو نواح کے آثار کہ جو شاه سلیمان کے حکم پر سال 
(996 _ 894 قمري/1588_ 1489 عیسوي) مینمعروف معمارسنان کی نگرانی میں دائرہ وجود میں آئےء شاه سلیمان کے 
دور کے عظیم الشان شاہکار ہیں _ سنان فن معماری میں نابغہ روزگار تھا وه سلیمان کے بہت سے حملات میں شریك تھا 
اور 350 سے زیادہ معماری کے فن پارے مثلا بڑی » چھوٹی مساجدء مدرسہ ء دالقرای» مقبره ء عمارت» محل ء دارالشفاء » 
کاروانسرااور حمام و غیرہ اس سے منسوب کیے جاتے ہیں(4) 
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کہاجاتا ہے کہ شاہ سلیم کے دور میں جتنے ہنرمند لوگ اسکے حکم پر استنبول میں آئے وہ سب شاہ سلیمان کے دور میں بھی 
اپنے بنر وفن کے کرشمے دکھاتے رہے_ (1) 

شاه سلیمان کا دور مملکت عثمانیہ کی عظمت کے عروج کا دور تھا ایك نظریے کے مطابق خود شاه سلیمان سیاست میں تمام 
عثمانی بادشاہوں میں پہلے نمبر پر ہے (2)_ ان سب عظمتوں کے ساتھ ساته اسی شاه کے نصف دور حکومت سم مملکت 
عثمانیم کی جڑیں کهوکهلی ہونابھی شروع ہوگئیں یہ صورتحال بعد کی صدیوں میں بھی جاری ربي_(3) 

لارڈ کین راس نے اگر چم شاه سلیمان کی شخصیت کے مختلف مثبت اور اہم پہلوؤں پر خاص توجم اور انہینزور دار انداز 

میں بیان کیاہے کہ جن کی بدولت اس نے عثمانی حکومت کو ایك خاص نظم دیکر عظمت و قدرت کی معراج پر پہنچایا لیکن 
وه اس بات کو نہیں بهولا کہ انہی عظمتون اور بلندیوں میں زوال وپستی کے بیج بھی مخفی تھے کیونکہ اس کے بعد جو بھی 
سلاطین آئے ان میں نم كوني فاتح تھا نہ قانون گذار اور نہ ہی فعال حاکم (4) 


3 مغل سلاطین 

دین اسلام کا بندوستان میں داخل بونا اور پھر اسلامی حکومت کی تشکیل مختلف مراحل پر مشتمل ہے _ قرن اول کی ابتداء 
سے ہی مسلمان تجار نے مالابار اور گجرات کے ساحلون مینسکونت پذیر بندوستانیون کی مقامی آبادی سے تجارتی تعلقات 
قائم کیے پھر اسلام کا ايك نئے اور پرکشش دین کے عنوان سے ان علاقون میں آبستم آبستم تعارف بوا _ 


1) استانفورد جی شاد. سابقم حوالم ص 61 _ 
2 آنستونی بریج» سابقم حوالم ص 22 _ 
3 استانفورد جی شادسابقم حوالم ص 291 _ 
4)لارذکین راس_سابقم حوالم ص 264 
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بعد کے ادوار میں مسلمان غازیوں کے ان علاقوں پر حملوں سے ہندوستانیوں کی دین اسلام سے آگاہی اور دلچسپی بڑھتی 
چلی گئي _ مسلمان مجاہدین کے ساتھ عرفا اور صوفیوں کی بہت بڑی تعداد اسلام کی تبلیغ و ترویج کیلئے اس سرزمین میں 
داخل ہوئي کہ انہوں نے مسلمان مجاہدین سے مختلف انداز سے اپنے مکتب کی بہت وسیع شکل میں اور عمیق انداز میں 
ہندوستانیوں میں ترویج کی _ 

مسلمانوں کی زیادہ تر فتوحات بندوستان کے شمالی علاقون میں انجام پائیں_ شروع میں ترك اور افغان سلاطین ان علاقوں 
میں داخل ہوئے_ بعد کے ادوار میں مختلف مسلمان خاندان ہندوستان میں حکومت کرتے رب _ مثلاً دکن کے بہمن ء قطب 
شابي» تغلق و ... آخرکار مغل مسلمان خاندان بندوستان کی بلا مقابلہ سیاسی اور اقتصادی قوت کی صورت میں سامنے آیا_ 
مغلیہ خاندان اپنے منظم اور مرتب نظام حکومت کی بناء پورے بندوستان کو ایك حکومت کے پرچم تلے لے آئے_ بلاشبہ 
ہندوستان میں مسلمانوں کی حکومت کا عروج مغلیہ خاندان کے اقتدار کے دوران تھا_ 


سیاسی تاریخ 
ہند کے مغلیہ سلسلم حکومت یا بابری حکومت کی بنیاد ظہر الدین بابر نے رکهی کہ جسکا نسب تیمور مغل تك پہنچتا تھا_ 
تیمور چونکہ منگول قوم سے نسبت رکھتا تھا اسی لئے بعض تاریخی ماخذات میں مغلیہ سلسلہ حکومت کو ہندوستان کے 


Presented by http://www.alhassanain.com & ۷ ٥٥٢8٥ 


منگولون کے عنوان سے بھی یاد کیا گیا ہے_(1) 

ظہیرالدین ابتدا مینسمرقند کا حاکم تھا_ اس نے 910 ہجری قمری میں شہر کابل پر قبضہ کرلیا اس دور میں اسکے ہمسایوں 
میں دو بڑی طاقتیں صفوی اور ازبك تھے ان کی موجودگی میں وه برگز اپنی مملکت کو مرکزی ایشیا یا ایران کی طرف 
نہیں بڑھا سکتا تھااسی لئے اس نے اپنے حملات اور فتوحات کا مرکز مشرقی علاقوں مثلا ہند اور 


1) شیخ ابوالفضل مبارك . اکبرنامہ غلامرضا طباطباني مجد کی کوشش سے تبران _ مؤسسہ مطالعات وتحقیقات فربنگی ص 138 


252 

کابل کو قرار دیا _ بابر کی 936ہجری قمری میں وفات کے بعد اسکا فرزند ہمایوں تخت نشین ہوا ء ہمایوں اپنے طاقتور 
رقیبوں یعنی اپنے سوتیلے بهائي کامران میرزا اور شیرشاہ سوری کی طرف سے دبائو میں تھا ءبالآخر 951 ہجری قمری 
میں شیر شاه سوری سے شکست کھانے کے بعد اس نے شاه طبماسب صفوی کے دربار میں پناه لی _ یہانتك کہ 962پجری 
قمری مینایرانیوں کی مدد سے دوبارہ اپنا تاج و تخت واپس لے لیا _(1) 

ہمایؤں کے بعد جلال الدین اکبر تخت نشین ہوا اگر چم اس کی عمر چوده سال سے زیادہ نہ تھی لیکن اس نے اپنے ایرانی 
شیعہ سرپرست بہرام خان کی تدبیروں سے اپنی حکومت کی ابتداني مشکلات پر قابو پالیا _ 

اکبر نے اپنے دور حکومت میں دارالحکومت کو دہلی سے آگرہ کی طرف منتقل کیا _ اس نے اپنے دانا وزیر ابوالفضل 
علامی کی مدد سے اپنے ماتحت علاقون میں ایك خاص نظم و قانون جاری کیا _ اکبر بادشاہ کا دور حکومت مغلیہ دور کا 
عروج شمار ہوتا ہے_(2) 

اس نے اپنے رقیبوں کی بہت سی بغاوتوں اور ہندووں کی بغاوت کا قلع قمع کرتے ہوئے اپنی حکومت کو پندرہ صوبوں میں 
تقسیم کیا اور بذات خود گورنروں کے کاموں کی نگرانی کرتا تھا_ 

4 ہجری مینجلال الدین اکبر نے آگرہ میں انتقال کیا _ اسکے بعد اسکا بیٹا جہانگیر تخت نشین ہوا_ جہانگیر نے اپنی 
حکومت کے دوران سکھوں کی سب سے بڑی بغاوت کا خاتمہ کیا _ اس وجہ سے ہندوؤں میں اسکے حوالے سے کینہ پیدا 
ہوا_ ہندوؤں نے جہانگیر کے رقیبوں کا ساتھ دیا جسکی بناء پر بعض علاقے احمد نگر» دکن وغیرہ مغلیہ مملکت سے نکل 
گئے_ جہانگیر نے بھی زندگی کے آخری سالوں میں مجبورہوکر کابل میں سکونت اختیار کي _ 

7 قمری میں جہانگیر کابڑا بیٹا شاه جہاں تخت نشین ہوا چونکہ اسکی ملکہ نورجہاں ایرانی تهي» اسی لیے بہت 


1 بایزید بیات _ تذکرہ ہمایوں واکبر» محمد ہدایت حسن کی تصحیح سم تہران› انتشارات اساطیر » ص 3_ 
2 شیخ ابوالفضل مبارك سابقہ حوالہ ص 205 
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سے ایرانیو ں نے مغلیہ دربار میں جگہ پائي_(1) 

مغلیہ سلسلہ کا آخری قوی ترین بادشاه اورنگ زیب تھا کہ اس نے اپنے خاص مذہبی رجحان کی بناء پر ایرانیوں سے اچھے 
روابط نہیں رکھے_ اسکے دور اقتدار کے بعد مغلیہ حکومت روز بروز کمزور اور ضعیف ہوتی چلی گئي اور آہستہ آہستہ 
زوال پذير ہوگئيی_ 


مغلوں کے صفویوں سے روابط 

بابر بادشاه نے کابل میں حکومت کے دوران شاه اسماعیل صفوی اور شاه طہماسب صفوی سے محدود سے روابط شروع 
کیے اس نے صفویون سے دوستی کی بناء پر ازبکوں کے مد مقابل اپنی حکومت کو محفوظ رکھا_ ہمایوں کا دور حکومت 
بہت اہمیت کا حامل تھا_ ہمایوں کی ایران میں اقامت اور ایرانیوں سے آشنائي کی بناء پر دونون حکومتوں میں قریبی روابط 
برقرار ہوئے اور بہت سے ایرانی مغلیہ دربار میں وابستہ ہوئے کہ ان میں سب سے اہم ہمایوں کا وزیر بہرام خان تھا_ 
جلال الدین اکبر صفویون کے دوبادشاہوں شاه طہماسب اور شاه عباس کا ہم عصر تھا(2)دونوں حکومتوں کے اچھے روابط 
میں اہم مسئلہ قندھار تھا کہ جسے اکبر نے اپنے قبضہ میں لے لیا تھا یہ شاه عباس کبیر کے ابتدائي دور میں ہوا کہ جب 
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ایران کے حالات کچھ اچھے نم تھے 

اکبر کی مانند جہانگیر اور شاه جہاں کے بھی صفویون کے ساتھ روابط میں قندھار کا مسئلہ موجود ربا _مجموعی طور پر 
بابر کے زمانہ سے لیکر بعد تك قندھار دونوں حکومتوں کے مابین ادھر آدهرمنتقل ہوتا رہا_ لیکن دونوں حکومتوں کے صبر 
وحوصلم کی بناء پر اس مسئلم سے خصومت نہیں بڑھی کیونکہ جب ایك حکومت قندهار پر قابض 


1) ش. ف . دولافوز تاریخ ہندء ترجمہ محمد تقی فخرداعي. گیلانی » تبران کمیسیون معارف ص 161_ 
2 ریاض الاسلام ء تاریخ روابط ایران وہند › امیرکبیر ص 271-2 _ 
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پوجاتی تو دوسری طرف کا عارضی سکوت دونون حکومتون کے باپمی ر وابط کا موجب رپا _ (1)دونون حکومتون کے 
تدریجی زوال کے ساته ساته یہ روابط بھی بے اعتنائي اور سستی کا شکار بوگنس _ 


مغلون کے یورپی حکومتون سے تعلقات 

یورپی لوگ سن 1498 عیسوی میں واسکوڈ گاما(2) کے درياني سفر کے ذریعم پہلی مرتبم سرزمین بند سم واقف ہوئے _ 
0 عیسوی میں پرتگالیون نے کالی کوٹ کے ساحلون پر قدم رکها _ کچھ عرصم کے بعد مسلمان تاجرجوکم پرتگالیون 
کے آنے سے ناراض تھے انہوں نے پرتگالیو کو کو چین(3) کے علاقے کی طرف دهکیل دیا _ 1509 عیسوی سے 1515 
عیسوی تك پرتگالیون نے گوابندرگاه پر قبضم جماتم ہوئے استعمار کا پہلا ستون کھڑا کیا (4)_ 

یہ لوگ اکبر بادشاه کے آخری دور تك بندوستان کی بیرونی تجارت کو اپنے کنترول میں لیے ہوئے تھے _ روئي اور 
بندوستانی مصالحون جیسی اجناس یورپی حکومتون کو درآمد کرتس تھے _ جلال الدین اکبر سال 1580 عیسوی میں 
دوپرتگالیون پادریوں سے ملاقات کے دوران عيساتي دین سے واقف بوا_(5) 

0 عیسوی میں انگریزون نے سرزمین مشرق سے تجارت میں زیاده منافع اور فوائد کے حصول کے پیش نظرایست انڈیا 
کمپنی کی بنیاد رکهی _ 1608 عیسوی میں اس کمپنی کا پہلا وفد ویلیم باکنز کی سربرابی میں دربار جپانگیر میں حاضر ہوا 
اس ملاقات میں با کنز نے انگلینڈ کے بادشاه جیمز اول کا خط بادشاه کی خدمت میں پیش کیا _ (6) 


1 عبدالرضا بوشنگ مبدوي. تاریخ روابط خارجی ایران» امیر کبیر ص 98 _ 

Vasco du gama 2 

Cochin -3 

4) احمد میر فندرسکی _ پیدایش وسقوط امپراتوری مستعمراتی پرتغال در ہند_ تبران ص 21_ 

5 برایان گاردنر. کمپانی ہند شرقي _ ترجمہ کامل حلمی ومنوچهر ہدایتی ص 31_ 

6) احمد محمد الساداتی _ تاریخ المسلمین فی شبہ القاره الہند و باکستانیہ وحضارتبم .مکتبم نبضة الشرق. جامعم القابرة» ص 365_ 
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جبانگیر کی طرف سے انگریزون کے وفد کا پرتباك استقبال ہوا _ یہانتك کم جبانگیر نم انگریز سفیر کو چارسو فوجی 
سوارون کی کمانڈ کے عبده کی پیش کش کی _ کچھ عرصم بعد پاکنز سورت بندرگاه کی طرف لوٹ گیا _ یوں ایسٹ انیا 

کمپنی کے ذریعم انگریزون کا مغلوں سے پبلا رابطم ہوا _ 

سن 1612 عیسوی میں جبانگیر کی حکومت میں انگریز فوج نے ہالینڈ کی فوج کے بمراه بحیره پند میں پرتگالیون کو سخت 
شکست دي _ اس شکست سے جبانگیر بہت زیاده خوش تھا _ مسلمان حاجیون کوبمیشم پرتگالیون کی طرف سم حملون اور 
لوٹ مار کا سامنا تها _ اس شکست سے مسلمان حاجی کافی حد تك پرتگالیون کم حملون سے آسوده ہوگئے_ اس واقعم کے 
بعد انگریز وفد کی درخواست کے پیش نظر جبانگیر نے ایسث انیا کمپنی کو بندوستان میں فعالیت کی اجازت دي _ 
یونمغلون نے انگریزون کے تعاون کے ساته پرتگالیون پر غلبم پالیا اور انہیں بندوستان کے ساحلون سے دور دهکیل دیا 

(1)_ 

شاہجہاں کے دور میں بھی پرتگالیوں کے ساته جنگ اور انگریزوں سے دوستی کی پالیسی جاری رہی _ 1622 عیسوی میں 
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شاہجہاں نے پرتگالیون سے نمٹنے کے لئے بگلی کے علاقون میں فوجی دستے بھیجے ان فوجی دستون نے انگریزون کے 
تعاون سے پرتگالیوں کو شکست دی اور انہیں غلام کے طور پر بازاروں میں بھیجا گیا یہ قدم پرتگالیوں کے اقدامات کے 
جواب میں اٹھایا گیا تھا_(2) 

اورنگ زیب کے دور میں اسکے عقائد کی بناء پر انگریزوں سے نزاع پیدا ہوا اس نے بنگال میں انگریزوں سے جنگ کی 
اور اس جنگ کے بعد سورت کی بندرگاه کو انگریزون کے قبضم سے چھڑالیا _ لیکن درياني راستوں سے حاجیوں کے 
قافلوں کی حفاظت و مدد کے پیش نظر اس نے انگریزوں سم صلح کی اور سورت کی بندرگاه ان کے سپرد کی _ اورنگ 
زیب کے آخری دور میں انگریزوں نے چند علاقون مثلاً مدراس» بمبئي ' کلکتہ میں بہت سے مراکز قائم کرلیے_(3) 


1) برایان گاردنر ءسابقہ حوالہ ص 58_ 
2 ش. ف ء دولافوز:سابقہ حوالہ ص 158 _ 
3 برایان گاردنر › سابقہ حوالہ ص 95_ 
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7 عیسوی میں اورنگ زیب نے وفات پائي _ اب بحر ہند میں پرتگالیوں کی جگہ مکمل طور پر انگریزون نے سنبهال لی 
_ فرانسیسوں نے 1644 عیسوی میں کلبرٹ کی مدد سے فرانسیسی ایسٹ انڈیا کمپنی کی بنیاد رکھي_ دوسال کے بعد فرانس 
حکومت نے بیجاپور کے علاقے میں تجارت خانہ قائم کیا اور "پونتوشري" نام کا ایك شہر بنایا _ نیز انہوں نے سال 1688 
عیسوی میں بنگال اور چندرنگر میں اپنے تجارتی مراکز قائم کیے_(1) 


مغلوں کا اداراتی اور سیاسی نظام 

کک ام کرت بین اکا کرک کے ما سیون پر مل ف رک ھا اور ور ظا گا موز ها متام 
کوبیشتر شاه کے عنوان سے پاد کیا جاتا تھا جیسم جیسے بادشاه کا اقتدار مستحکم بوتا جاتا اسکی تمام امور میں دخالت 
بژهتی جاتی تھی جیسا کم جلال الدین اکبر کے دور میں تھا اس نے حکومت و رعایا کے تمام امور میں اپنی رائم کو رعایا 
اور درباریون پر مسلط کیا _ 

بادشاه کے بعد مختلف دیوان تھے کم ان سب میں اہم ترین دیوان اعلی تھا جس کا فرض تھا کم بادشاه کی آمدنی اور املاك 
(خالصات) پر نگرانی کر ء _ اس دیوان کا سربراه وکیل (وزیر) پوتا تھا _ اس کے بعد دیوان بخشی تھا کم جسکا سربراه میر 
بخشی پوتا تھا کم اس دیوان کی ذمم داری پوری مملکت میں حکومتی امور کاتحفظ تها ‏ "صدر الصدور"کی سربراپی میں 
دیوان انصاف سیاسی امور » جرمانون اور دیگر عدالتی امور میں فعالیت کرتا تها _ (2) 

اکبر کے دور میں حکومت کا نظام مکمل صورت میں سامنم آیا _ اس نے حکومت کو بہت سے صوبہ میں تقسیم کیا _ بر 
صبوبے دار کے ساته صدر اور بخشی کا عبده بھی موجود پوتا تها _ اسی طرح ہر صوبہ چند"سرکار ' (ضلعون) میں تقسیم 
پوتا تھا 


_ 193 ش. ف . دولافوز › سابقم حوالم ص‎ )1 
of Medival India New Delhi 1999 Vol 11 ۲۰151:000۲ ‘Kumar <Raj 2 


257 

اس دور میں فوجی عہدے "منصب" کے عنوان سے جانے جاتے تھے_ مثلاً منصب پنج بزاري» سم بزاری » چہار بزاری › 
... یہ فوجی عہدے چونکہ بادشاه کے احکامات مثلاً ٹیکسوں کو وصول کرنا اور جنگ کے لئے افراد مہیا کرنا وعیرہ _ 
بجالاتے تھے اکثر وبیشتر بادشاه سے املاك و زمینیں وصول کرتے تھے کہ اس قسم کی املاك کو جاگیر" کا عنوان دیا 
جاتا تھا _ البتہ جاگیروں کا ملنا فوجیوں کے ساتھ خاص نہ تھا بلکہ امراء طبقم حتی کہ علماء بھی ان سے بہرہ مند تھے _ 


فارسی ادبیات 
جرمنی کی مشہور اسلام شناس اسکالر شیمل کے بقول مغلوں کا دور بندوستان میں فارسی ادبیات کے عروج کا دور ہے(1) 
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کیونکم شاعرون کی کثرت اور نئے و منفرد موضوعات اور مضامین کی فراوانی اسقدر زیاده تھی کم ایرانی فارسی زبان 
لوگ مغلون کے دربار سے وابستم بو تاکم انکی اس نعمت کے عظےم دسترخوان سے ببره مند پوسکین _ 

0 قمری میں اکبر بادشاه کے دور حکومت میں فارسی زبان حکومت کی سرکاری زبان قرار پائي_ یہ بادشاه فارسی ادبیات 
اور ثقافت کو خاص ابمیت دیا تھا _ آج کی اصطلاح کے مطابق اس نم ايك دارالترجمم کی بنیاد رکهی تاک, سنسکرت اور 
بندی کی قدیم کتابون کا فارسی زبان میں ترجمم ہو _ شاید اس دور میں فارسی اشعار کے مطالب ومضامین مینجدت اور 
وسعت کی ایك وجم شعرا حضرات کا بندی ادبیات سم آشنائي اور قربت رکهنا بو(2) 

اس دور میں معروف شعراء کے بہت سے دیوان سامنم آئے_ ایرانی شاعرون کی بندوستان کی طرف 


1) آن ماری شیمل › ادبیات اسلامی بند. ترجمہ یعقوب آند. امیر کبیر > 1373 ص 38 » 37_ 
2) محمد فتوحي. نقد خیال. نقد ادبی در سبك بندی ء تبران روزگار 1371 ۰ ص 73 
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بجرت اور امراء و اشراف طبقم کی شاعرون کو اہمیت دینا باعث بنا کہ اکبر بادشاه کے دور میں فیض دکني» غزالی مشہدی 
اور عرفی شیرازی جیسے شعراء ظاہر ہوئے _ ایرانی شاعرون کی یہ ہجرت جہانگیر اور شاه جہاں کے دور میں بھی 
جاری رہی _ جہانگیر کے دور میں طالب آملی (سال 1036 قمری ) ایك مشہور ترین شاعر تھے کہ جنہیں ملك الشعرائے 
دربار کا اعزاز حاصل تھا _ 

اسی طرح صائب تبریزی ( سال 1081 قمري) بندی سبك مينايك مشہور ترین شاعر تھے جو شاه جہان کے بان خصوصی 
مقام کے حامل تھے کہ اورنگ زیب کے بادشاه بننے سے زبان فارسی اور اس کے ساتھ شعراء کی رسمی حمایت کم ہوتی 
گئي _ لیکن ايك اور مشہور شاعر بیدل دبلوی (1054 _ 1133 قمري) اسی دور میں ظابر ہوئے جنک اشعار فارسی میں 
ہندی سبك کے عروج کی حکایت کرتے ہیں _ 

اسی طرح اس دور کے دیگر شعراء میں غالب دھلوي_ شیدا فتحپوری اور حزین لاہیجی ہیں _ مغلیہ عبد میں مصنفین اور 
منشی حضرات نے بہت سی ادبی اور تاریخی کتب کو لباس تحریر پہنایا _ دنیا کی تاریخ » عمومی تاریخ اور خاص سلسلوں 
کی تاریخ کے حوالے سے بہت سی کتابین تالیف و تصنیف ہوئیں اس دور میں ہندی کتابوں کا فارسی زبان میں ترجمہ کافی 
پر رونق تھا_ مثلاً رامائن » مہا بھارت ( جنگ نام ) اور اور اوپانشاد کا سنسکرت سے فارسی زبان میں ترجمہ اسی دور 
کے ترجمم کی مثالوں میں سے ہے _(1) 


مسلمان عرفا اور انکی ہندوستان میں خدمات 
دینی مبلغین میں صوفیا اور عرفا کرام نے مسلمان سپاہیوں اور تجار کی صورت میں فاتحین کے بمراه اپنی خاص طریقت و 
منش کی بناء پر بہت سے ہندوستانیوں کو داثره اسلام میں داخل کیا _ 


1) دانشنامہ جبان اسلام » ج 1 ص 74 _73 ذیل ''بابریان '' ادبیات (منیب الرحمان)_ 
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انہوں نے غزنوی دور کے بعد دور دراز کے علاقوں میں مثلا بندوستان کے شمال میں ایسا مقام اور حلقہ اثر بنالیا تھا کہ 
وقت کے سلاطین اور امراء بھی انکا احترام کرنے میں مجبور ہوتے تھے _ مثلا شیخ بهاء الدین زکریا کے دور میں شہر 
ملتان برصغیر کے مسلمانوں کا مرکز تھا_(1) 

بندوستان کے عرفان اور تصوف کے حوالے سے ایك قابل غور نکتہ یہ ہے کہ فارسی زبان عرفان وتصوف اکھٹے بمسفر 
رہے جس قدر فارسی زبان وسعت اختیار کر گئي عرفان و تصوف نے بھی ترقی کی اور اسی طرح فارسی کے زوال کے 
ساتھ اس نظریہ کا حال بھی ویسا ہی ہواء مجموعی طور پر برصغیر میں چار صوفی سلسلے ظاہر ہوئے _ چشتیہ _ 
سہرووردیہ › قادریہ اور نقشبندیہ_(2) 

ان سلسلونکے اولیاء اور اقطاب کے مقبرے لوگوں میں احترام کے حامل تھے آج بھی ہر سال عرس کے ایام یعنی انکی وفات 
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کے دن بزارونلوگ ان اولیاء کے مزارون پر اکھٹے ہوتے ہیں اور خاص انداز سے مراسم بجالاتے ہیں _ یہ چارون سلسلے 
اپنا نسب حضرت علی _کی ذات مبارك سے ملاتے ہیں _ 

سہروردیہ :جیسا کم نام سے معلوم ہے کہ یہ سلسلم شیخ شہاب الدین سہروردی سے منسوب ہے _ شیخ بہاء الدین زکریا 
ملتانی (متوفی 666 قمري) کی سعی وکوشش سے برصغیر میں یہ سلسلہ پھیلا بالخصوص بنگالی علاقوں میں اس سلسلہ کا 
بہت بڑا حلقہ اثر ہے _ ہندوستان میں اس سلسلہ کے مشہور اقطاب میں سے معروف ایرانی شاعر فخرالدین عراقی قابل ذکر 
ہیں کہ جو شیخ زکریا کے داماد تھے _ 

قادریہ:اس سلسلہ کے بانی عبدالقادر گیلانی (متوفی 561بجری قمري) تھے_ ہندوستان میں اس سلسلہ کے سب سے پہلے 
خلیفہ صفی الدین صوفی گیلانی تھے اور اس سلسلہ کے سب سے اہم خلیفہ آٹھویں خلیفہ ابوعبداللہ محمود غوث گیلانی تھے 
کہ جو (923 ہجری قمری )میں ظہیرالدین بابر کے دور میں شہر لاہور میں فوت ہوئے_ 


1) عباس رضوی اطبر › تاریخ تصوف در ہند ءترجمہ منصور معتمدی » تبران 1380 _ ج 1 ص 135_ 
02 غلامعلی آریاء طریقہ چشتیہ در بند وپاکستان » تبران » زوار ص 91_ 60_ 
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نقشبندیہ :اس سلسلم کے بانی خواجہ بہاء الدین نقشبند( 718_791ہجری قمري) تھے_ ہندوستان میں بابر کے دور میں 
خواجہ محمد باقی عبداللہ (متوفی 1012 قمري) کے ذریعے اس سلسلے کی بنیاد رکھی گئي _ اس سلسلہ کے سب سے اہم 
ترین خلیفہ شیخ احمد سربندی تھے کہ جو "الف تاني" کے لقب سے معروف ہوئے_ 

چشتیہ: صوفیا کا سب سے قدیمی سلسلہ ہے _ اس سلسلہ کی وجہ تسمیہ ہندوستان میں اس سلسلہ کے بانی خواجہ معین الدین 
کا ہرات کے قریب ايك بستی چشت سے تعلق تھا_ اس سلسلم کے اہم ترین خلفاء میں خواجم حسن بصري» فضیل عیاض ۰ 
ابراہیم ادهم اور ابوالاسحاق شامی قابل ذکر ہیں_(1) 

خواجہ معین الدین سنہ 537 قمری میں پیدا ہوئے _ انہوں نم سلسلہ چشتیہ کے مشایخ کے حضور زانوے تلمذتہیہ کیا » علم 
و معرفت حاصل کی اور خرقہ خلافت حاصل کرنے کے بعد بغداد میں نجم الدین کبری کی زیارت کےلئے تشریف لے گئے 
_ اصفہان میں قطب الدین بختیار کاکی سے آشناتي ہوئي اور قطب الدین خواجم معین الدین کے مرید بن گئے اور خواجہ کے 
ہمراہ ہندوستان کی طرف سفر کیا اور بعد میں ہندوستان کے مشہور عرفاء میں سے قرار پائے_ (2) 

خواجہ معین الدین لابور میں سکونت پذیر ہوئے _ ان کے مشہور خلفاء میں سے قطب الدین بختیار حمید الدین ناگوري» شیخ 
سلیم چشتی » نظام الدین اولیاء اورامیر خسرو دہلوی قابل ذکر ہیں _ 

مغلیم حکومت کے بانخصوصاً مشایخ کا احترام اور عظمت اسقدر زیادہ تهی کم اکبر بادشاه بر سال خواجم معین الدین کے 
مزار کی طرف پیدل جاتا تھا اور اس نم اپنے بیش کا نام بھی سلیم رکها کم جسے بعد مینجبانگیر کا لقب ملا_ اور بر سال 
خواجم کے احترام کے پیش نظر انکے زائرین کو بہت سے تحانف سے نوازتا (3) 


1) سابقہ حوالہ ص 69_74_ 
2 عباس رضوی .سابقم حوالم ص 152 141 ۱ 
3) دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 11 ذیل بختیار کاکی _ (غلامعلی آریا)_ 
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خواجم معین الدین کے مشبور ترین خلیفون میں سے ایك خواجم نظام الدین اولیاء تھے وه شبر "بدایون" میں پیدا بوش انکس 
مرید حسن دهلوی کی کوشش سے انکے کلمات کتاب "فواید الفواند" میں جمع کیس گئے وه سال 663 قمری مےں انتقال 
فرماگئے_ انکے عرس کی تقریبات میں شرکت کرنے کیلش پور ‏ بندوستان سے لوگ دبلی میں جمع ہوتے ہیں (1) 
بندوستان اور اسلام کے دیگر مشپور عارف علی بن عتمان بجویری ہیں کم جنہیں داتا گنج بخش (داتا یعنی استاد) کا مشہور 
لقب ملا _(2) 

ہجویری کو غزنہ کے گرد نواح میں ہجویر علاقے کی طرف نسبت دی گئي ہے _ انہوں نے طریقت و عرفان میں سب سے 
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پہلی فارسی کتاب "کشف المحجوب" کو تحریر کیا _ اندازه یہ ہے کم آپ سال 450 سے 465 کے درمیان میں فوت ہوئے ہیں 
اور لاہور میں دفن ہوئے_(3) 

اس سلسلم کی مشہور ترین شخصیت اور عظیم شاعر امیر خسرو دہلوی تھے کہ شاعر ہونے کے ساتھ ساتھ ايك کامل عارف 
بھی تھے_ امیر خسرو شعر میں شباب الدین محمود بدایونی کے شاگرد تھے_ اور ترکی ۰ فارسی اور بندی زبان پر عبور 
رکھتے تھے _ نیز موسیقی میں بھی استاد تھے _ مثنوی کہنے میں نظامی کے تابع اور غزل میں سعدی کے مرید تھے_ وہ 
حقیقت میں برصغیر کے سب سے بڑے فارسی زبان کے شاعر شمار ہوتے تھے_ انکی تالیفات مندرجہ ذیل ہیں : 


1_ دیوان 
2_ خمسہ کہ جسمیں مطلع الانوار » شیرین و خسرو ء مجنون و لیلی ۰ آئینہ اسکندری اور ہشت بہشت شامل ہیں _ 
3 _ تاریخی حماسے مثلا قران السعدین اور مفتاح الفتوح_(4) 


1 غلام علی آریاءسابقہ حوالم «ص 55_ 

2) عبدالحسین زرین کوب جستجو در تصوف ایران › امیر کبیر »ج 3 »ص 71_ 

3 علی بن عثمان بجویری › کشف المحجوب › وکوفسکی کی سعی سے_ تہران ج 2 ص 18_19_ 
4) دانشنامہ ادب فارسي. زیر نظر حسن انوشم » ج 4ءبخش اول ص 273 ذیل امیر خسرو دہلوي_ 
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ہندوستان کے اسلامی ہنر و فنون 


بنیادی طور پر برصغیر میں اسلامی فن پارے وہاں کے مقامی ہنر و فنون سے مختلف تھے _ لیکن مختلف اقسام کے اسالیب 
میں مقامی بنر سے ربط پیدا کرلیا تھا _جغرافیائي اور قومی اعتباری سے مشترك ہونا اور وہاں کا خام مواد اور مقامی ہندی 
اساتذه کی رابنمائي باعث بنی کہ عالم اسلام میں مسلمانوں کے ہندوستانی طر ز وسبك کے فن پارے بھی سامنے آئے _ا لبتہ 
برصغیر مینخالص اسلامی فنون کے بارے میں گفتگو خاص اہمیت کی حامل نہیں ہے_ 

ان فنون میں سے ایك معماری ہے کہ جو مغلیہ عہد میں اپنے عروج کو پہنچی _ معماری ايك اسلامی ہنر ہونے کے ناطے 
سے خاص خصوصیات کی حامل ہے اسی بذاء پر اسلامی معماری ایك سس بونم کے قاطے تمام اسلامی مناطق کے فن 
معماری سے مشایبت رکهتی بس _ 

بنیادی طور پر برصغیر چند مختلف مراحل کا حامل بس: 

1 ابتداني فاتحین کا دور 

2 غزنویون سے مغلون تك کا دور 

3 مغلیم دور 

مغلیم حکام ايك نئے سلسلم حکومت کے ناطے اپنم تعارف اور شہرت کی ضرورت محسوس کرتم تھے _ اور چونکم 
وسیع و عریض سرزمینون پر سکونت پذیر گوناگون تبذیبون اور عقاند کے لوگون پر حاکم تھے اس لیے اپنی خودنماتي 
کیلئے معماری کو ایك ببترین ذریعم سمجھتے تھے_ یہ حکام چابتم تھے کم عظیم الشان عمارتین بناکر لوگون میں اپنا مقام 
ومنزلت اور شہرت کو بڑھائیں_(1) 


1) اباکخ» معماری بند. ترجمم حسین سلطان زاده؛ تبران » دفتر پوبشان فربنگی _ ص 14 12_ 
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مصورین کے برعکس اس دور کے معمار بہت کم اپنا نام ذکر کرتے تھے ہم سوائے چند افراد کے اس دور کے دیگر 
معمارون سے بے خبر ہیں _مجموعی طور پر اس دور کی معماری کی خصوصیت یہ ہے کم یہ سب عمارتیں بادشاپون اور 
امرا کے حکم سے بنائي جاتی تھیں کم بعد میں انکے ارد گرد دیگر حکام کی طرف سے نئي چیزون کا اضافم بوتا ربتا _ اس 
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دور کی طرز معماری بہت آبستگی سے تبدیل ہوئي جیسا کم مغلیم عبد کی ابتداتي معماری بے روح تھی کم جو بعد میں 
آہستہ آبستم دلکش اور زیبا پوتی چلی گني _ 

جلال الدین اکبر کے دور میں دبلی میں بمایونکا مقبره بنایا گیا جسے مغلیم عبد کی معماری کے ممتاز نمونم کے عنوان سے 
مشاہدہ کیا جاسکتا ہے _ یہ عمارت سال 970 قمری سے 978 تك کے درمیانی عرصم میں بنائي گئي_ اس کے معمار سید 
محمد اور اس کے والد میر ك سید غیاث نام کے افراد تھے _ مسجد فتح پور سیکری نیز مغلیہ عبد کی ابتداني معماری کا ایك 
اور نمونہ ہے بعد کے ادوار میں مثلاً جہانگیر اور شاه جہاں کے زمانم میں فن معماری مستحکم انداز سم مختلف اسا لیب 
کے ساته ترقی کے زینے طے کرتا رہا_ جہانگیر کے ایرانی وزیر عبدالرحیم خان خانان کے حکم سے مشہور باغ "شالیمار 
باغ" بنایا گیا _ اس وزیر کے بارے میں شبرت تھی کہ اس نے بندوستان کو ایران بنادیا ہے_ 

فن معماری کا ايك اور عظےم الشان فن پارہ تاج محل ہے کہ جو شاہ جہان کے زمانہ میں مغلیہ عہد کے فن معماری کے 
عروج کی عکاسی کررہا ہے _ شاہ جہان نے یہ تاج محل اپنی ایرانی ملکہ ارجمند بانو بیگم کیلئے تیار کروایا تھا _ اس کے 
چار مینار اور ایك پیازی شکل کا گنبد ہے اس کے اردگرد خوبصورت باغات » بازار اور کاروانسرائیں تھیں کہ جنکی درآمد 
اس مقبره کے امور پر خرچ بوتی تھی »سب چیزیں بالخصوص خوبصورت و زیبا باغات شاید''جنت میں باغات" کے اسلامی 
نظریہ کی حکایت وعکاسی ہے (1) تاج محل تیار ہونے میں بائیس سال لگے بقول ویل ڈیورینٹ صرف اس مقبرے کا موازنہ 
ویٹی کن کے معروف کلیسا سن پیٹرو سے (2) کیا 


1) سابقم حوالم ص 98 _ ۱ 
2 ویل ڈیورینٹ مشرق زمین (کا حواره تمدن) ترجمہ احمد آرام و دیگران » تبران ج 1 ص 685 _ 
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جاسکتاہےمغلیہ عبد کی معماری کے بار م میں آخری نکتم یہ ہے کم در اصل مغلیم عبد کی معماری ایرانی » مرکزی ایشیا 
اوربندوستانی نمونون کا با مبارت آمیزه ہے کم جسمین مغلیم عبد کے آخری دور میں یورپی اسلوب کی بھی آمیزش بوني کم 

جسکی بناء اس فن معماری نم عالمی سطح کے مقبول فن پارون کو تشکیل دیا _ 


فن مصوری : 

معماری کی طرح فن مصوری بھی ابتداء میں دو آرث ایرانی ( تيموري) اور بندی کا آمیزه تها _ نیز عبد مغلیم میں معماری 
کی مانند فن مصوری نے بھی آغاز میں حکومتی دربار میں ترقی کی گویا فن مصوری کا آغاز دربار سے ہوا اور مصورون 
کے سب سس پہلے حامی حاکم وسلاطین تهح _ 

تاریخی ماخذات کی رو سے ظہیر الدین بابر ایك بنرمند اور بنر دوست شخص تها _ اسکا کائنات کی قدرتی خوبصورتیوناور 
شکار کی طرف بہت زیاده میلان باعث بنا کم اس قسم کی پینتنگ اور تصویرون کی طرف مائل ہو _ بابر کے دور کی فقط 
ايك پینتنگ کہ جو برلن کے حکومتی میوزیم میں موجود ہے » اس قسم کے رجحان کی عکاسی کرربی ہے_ نیز وه بخارا 
کے ارت ارو استاد بیزاد کے فن مصوری کے ارات کی حکابتبهی کز ربی بر (1) 

بمایون کے دور میں اس کی چند سالم ایران میں اقامت اور اس کے دربار میں میر سید علی ء عبدالصمد شیرازی اور فرخ 
بیگ قلماق جیسے ایرانی مصورین کی موجود گی سے درحقیقت مغلیم مصوری اور آرٹ کی بنیاد رکهی گني (2) _اسی 
دورمیں امیر حمزه کی تصویری داستان پر کام شروع ہوا کم جو جلال الدین اکبر کے دور تك جاری ربا _ یہ تصویری کام 
بارہ جلدون اور چار بزار صفحات کے مجموعم کی شکل میں سامن آیا _ بظابر یہ صفوی دور کے خمسم نظامی کی تقلید 


1 م س _ ڈیمانڈء رابنمای صنایع اسلامی › ترجمم عبداللہ فریار.تبران ص 69 _ 
2 کریتین پرایس ءتاریخ بنراسلامی » ترجمم مسعود رجب نیا _ ص 175 173 _ 
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ہم اکبر کے دور میں دوباره عبد مغلیم کے مصوری کے ابتدائي اسالیب اور تصویری موضوعات کو پلٹتا ہوا دیکھتے ہیں 
»اکبر نے نئے شہر فتح پور میں فن مصوری کا حکومتی سکول بنایا کہ جسمیں ایرانی اساتذه کے تحت سو سے زیادہ اہل فن 
حضرات کام کیا کرتے تھے(1)_ فن مصوری کے ماہرین کی جب حکومت سے سرپرستی ہوئي تو بتدریج انکی پینٹنگز اور 
تصویروں کی روش میں تبدیلی رونما ہوئي اور آہستہ آہستہ اس فن کاموضوع مختلف طریقوں اور رنگوں سے امراء اور 
دربار سے متعلقہ خواتین کی صورتونکو نقش کرنا ہوگیا تھا_ اکبر کے دور کے مصورین میں سے بساوان (2)_ بشن 
داس(3) اور عبدالصمد (4) قابل ذکر ہیں _ 

جہانگیر کے دور میں بھی یہی روش جاری رہي_ لیکن معماری کی طرح فن مصوری کا عروج بھی شاه جہاں کے دور میں 
ہوا ء منفرد رنگوں کا استعمال ۰ ماڈل تیار کرنا اور اصل مناظر کی مانند سایہ بنانے کے کام کا بہت رواج ہوا _ دربار اور 
حکومتی محافل کی مجلل زندگی کو بہترین شکل و صورت کے ساتھ نمایاں کیا گیا جیسا کہ نیوبارك کے "میژوپولئین" میوزیم 
میں شاه جہاں کی تمام شاہانہ شکوہ و جلال کے ساتھ تخت طاووس, پر متمکن اور گھوڑے پر سوار تصویر سے مشاہدہ کیا 
جاسکتا ہے _ مشہور تین مصور ابوالحسن » میرہاشم اور محمد نادر تمرقندی تھے کہ جنہوں نے فن شبیہ نگاری میں کمال 
کی حد تك تصویر کشی کی _(5) 

فن مصوری پر بعد کے ادوار میں بالخصوص اورنگ زیب کے دور میں زیادہ توجم نم دی گني _ مغلیہ عبد کے آخری دور 
کی تصویریں دراصل گذشتہ رسم وروش کے مطابق ہیں ان میں گذشتہ دور کی مانند جدت وانفرادیت کا وجود نہینہے _ آخر 
مين کیا جاسکتا بم کہ اس دور کے باقی مانده آثار کا مشابده بتاتا ہے کم یم تصویرین صرف 


1 ء س ڈیمانڈسابقہ حوالم ص 71 

Basawan -2 

Bishendas -3 

4) سابقم حوالم ص 72_ 

5) تارچند. تاثیر اسلام در فربنگ بند ء ترجمم علی سپرنیا » عزالدین عثماني» تبران ص 331 
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ایرانی اور مرکزی ایشیا کے اسلوب وآرٹ کا آمیزہ نہ تھیں بلکہ پرانی روشوں کی ترقی کے ساتھ ساتھ اہل فن نے بندوستانی 
جدید عناصر سے بھی الہام لیا اور ايك نئے اور خاص اسلوب کی بنیاد ركهي _ اگرچم مسلمانون (ترك وايراني) کی طاقت 
کے غلبہ کے پیش نظر ہندوستانی عناصر و رواج وسیع پیمانے پر اس آرٹ کو متاثر نہ کرسکے_(1) 

مغلیہ سلاطین کے پسندیدہ فنون میں سے ایك رسم الخط اور خوشنویسی بھی تھا _ حاکموں کے مذہبی عقائد کی بناء پر 
پسندیدگی و توجہ ہمیشہ اونچ نیچ کا شکار رہی _ بابر نے قرآن کو خوبصورت خط میں لکها اور کعبہ کو ہدیہ کیا _ ہمایوں 
کے دور میں ایرانی اساتذه مثلاً خواجہ احمد مؤتمن قزوینی اور میر قاسم کی وجم سے نسخ نویسی کا بہت زیادہ رواج ہوا_ 
شاه چیان کے دون مین میں ضان هدزنی کے کن کے بعد کے گر ا عد ار کے سید کی کریزی از ں خراجہ هد بل 
نے شاه جہان کے ہنر پرور دبار سے "'جواہر قلم" اور ''یاقوت رقم 'جیسے القابات حاصل کیے اور یہ سلسلم اورنگ زیب 
کے آخری دور تك جاری ربا _ وہ اپنے مذہبی عقائد اور رسم الخط اور خوشنویسی کی استعداد کی بناء پر خوشنویس 
حضرات کا بہت زیادہ حامی تھا اس فن کے عروج کا دور بھی یہی ہے_(2) 

مغلیہ دور کے دیگر فنون میں سے قالین بننے اورکپڑا بننے کافن بھی تھا_ اس دور میں قالین بنانے کی صنعت بھی 
مصوری کی مانند ایرانی رنگ و روپ رکهتی تهي _ آگرہ ۰ فتح پور اورلاہور میں قالین بننے کے کارخانے موجود تھے کہ 
جبان ایرانی شپرون کاشان؛ اصفبان؛ کرمان اور سبزوار کے اساتذه کے ماتحت قالین پٹنے کا کام کیا جاتا تها_ ایرانی 
پهولون والے قالین یبال آنڈیل قالین سمجھے جاتس تھے_ ان قالینون میں سرخی مائل کلیجی اور مالتای رنگ کا بہت زیاده 
استعمال تھا جے پور کے مباراجم کے قالینور کا مجموعم کم جسے قالی اصفبان بندی کانام دیاگیا تھا اسی طرز کا تها _ 


1) سوامی آناند › گومارا. مقدمم ای بر بنرمند » ترجمم امیر حسین ذکر گو ء تبران » ص 183 
2 علی اصغر حکمت ۰ سرزمین بند. انشتارات دانشگاه تبران ء ص 8 126 
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واشنگٹن کے قومی گیلری اور مٹروپولٹین کے میوزیم میں موجود قالینوں کا مجموعہ شاہ جہاں کے دور کے خاص اسلوب 
کی عکاسی کر ربا ہے کہ جو ابھی تك یادگار رہ گئے ہیں »ببرحال فنی طور پر اس فن کا عروج شاه جبان کے دور میں تھا 
کیونکہ ہندوستانی قالین باف ایرانی اساتذہ سے بھی بہتر اور آگے بڑھ چکے تھے _ اس بات کی تائید ان قالینوں میں بہت سی 

گرہیں ء رنگ کا استعمال اور منفرد و خوبصورت تصاویر کرتی ہیں _(1) 

مغلیہ عہد میں کپڑا بننے کا کام ہندوستانیوں کے اس کام میں دیرینہ تجربہ کی بناء پر اسی ہندی طرز و اسلوب پر چل رہا 
تھا_ انواع واقسام کے کپڑے متلا ململ » سوتی اور زرین ریشم کپڑا بننے کے مشہور مراکز مثلاً لاہور » دکن اور احمد آباد 
میں تھے اورخوبصورت بندی ساڑھیاں اور شالیں دنیا کے بہترین ملبوسات تھے کہ جو پوری دنیا میں بھیجے جاتے 
تھے_(2) 


1 م _ سء ڈیمانڈ ءسابقہ حوالہ » ص 75 274_ 
2سابقم حوالہ ء ص 255_ 254_ 
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نواں باب: 


اسلامی تہذیب و تمدن کے جمود اور زوال کے آخری اسباب 
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1) استعمار قدیم و جدید: 
استعمار قدیم 


اسلامی تبذیب و تمدن کے جمود کے بہت سے اسباب وعوامل میں سے آخری "استعمار" ہے _ اس مختصر سی گفتگو میں 
بماری کوشش یہی ہے کم کلمم استعمار کی مناسب تعریف اور اسکے وجود میں آنے کے اسباب کا جانزه لیتے ہوئے اسلامی 
ممالك کے اسکے تحت آنم کی تاریخ پر بحث کریں اور اسلامی تبذیب وتمدن پر اسکی وجم سے جواثرات اور نتانج حاصل 
ہوئے ہیں » انکاتجزیم کریں _ 


استعمار کا مفہوم اور تاریخ 

لفظ استعمار کا لغوی معنی آباد کرنا ہے_ لیکن سیاسی اصطلاح میں اس سے مراد کسی گروہ کی دوسرے لوگوں یا کسی اور 
سرزمین پر حاکمیت ہے _ ايك اور تعریف کے مطابق یہ ایك سیاسی اور اقتصادی مسئلم ہے جو سنہ 1500ء سے شروع ہوا 
> اسی زمانہ سے بعض یورپی ممالك کے استعمار گر لوگون نے دنیا میں وسیع علاقون کو دریافت کیا ء وہاں سکونت اختیار 
کی اور وبال سے فوائد حاصل کیے_ جبکہ بعض اہل نظر کے نزديك استعمار کا مفہوم ان قدیم ادوارسے متعلق ہے کہ جب 
قدیم حکومتوں نم کچھ ایسے اقدامات کیے مثلاً مصری » یونانی اور پھر رومی حکومتوں نے اپنی سرزمین سے بابر 
چھاؤنیاں یا مراکز قائم کیے کہ جنکا مقصد جنگ ۰ تجارت اور اپنی تہذیب کا پھلنا پهولنا تھا اور یہ اقدامات استعمار کہلائے_ 
کیمونستون نے لفظ استعمار کی جگہ اسکے مشابہ لفظ "امپریالزم " کو عنوان بحث قرار دیا _ کلمہ امپریالزم در اصل اس 
حکومتی نظام کو کہا جاتا تھا جس میں ایك باشکوه حاکم دور و نزديك کی بہت ساری سرزمینوں پر حکومت 
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کر ء یا بالفاظ دیگر بادشابت قائم کر ء لیکن بعد میں طاقتور ممالك کی دیگر ممالك پر بر قسم کی بلا واسطم یا بالواسطم 
حکومت کو امپریالیزم سے تعبیر کیاجانے لگا _(1) 

جب دنیا کے نقشے پر بعض طاقتور یورپی ممالك مثلاً انگلینڈ » فرانس » پرتگال اوراسپین ظابر ہوئے اسی زمانم میں 
استعمار بھی وجود میں آیا › سنہ 1488 ء میں جنوبی افریقا کے اردگرد نئے دریائي راستے دریافت ہوئے اور سال 1492 ء 
میں براعظم امریکا دریافت ہوا تو استعماری مقاصد اور نئي سرزمینوں کی دریافت کیلش دريائي سفر شروع ہوئے ؛انہوں 
نے ابتداء میں تو سونے ء باتهی کے دانتوں اور دیگر قیمتی اشیاء کی تلاش میں سفر کیے لیکن آہستہ آہستہ انکے اقتصادی 
مقاصد بڑھتے گئے _ مثلا تجارت › دریافت شده سرزمینوں کی خام معدنیات اور زرعی پیداوار کو یورپی سرزمینون کی 
طرف منتقل کرنا اور یورپی مصنوعات کو ان سرزمینوں میں پہنچاناان سب چیزوں نے انکی استعماری فعالیت کو بڑھایا _ 
استعمارگر ممالك بہت جلد اس نکتم کو سمجھ گئے تھے کہ دراز مدت تك فوائد حاصل کرنے کیلئے ضروری ہے کہ ان 
مستعمرہ ممالك یا سرزمینوں کی سیاست اور حتی کہ کلچر کو بھی کنٹرول کیاجائے اور انہوں نے یہ تجربہ بعض 
سرزمینوں یا اقوام پر کیا _ مثلاً براعظم امریکاء افریقا اور بحرالکاہل کے جزائر کی اقوام اور اصلی ساکنین ان استعماری 
مقاصد کی زد میں آئے وہ لوگ معاشرتی طور پر استعماری طاقتونکی ابتدائي یلغار اور حملوں سے هیر ہوگئے _ لہذا یہ 
تجربہ یبال بہت آسان ثابت ہوا _ 

ان سرزمینوں میں ایسے طاقتور مراکز بنائے گئے کہ جو استعماری طاقتوں کے کنٹرول میں تھے_ استعماری طاقتوں نے 
ان ممالك میں علاقائي اداروں اور مراکز کے ساتھ ساتھ ایس مراکز اور ادارے قائم کیے کہ جنہوں نے تجارتي؛ معاشرتی 
اور تہذیبی امور و روابط میں ایسی جدت پیدا کی کہ جو دراصل استعماری طاقتونکے مفادات اور ضروریات کو پورا کرنے 
کیلئے تھی نہ کہ ان سرزمینوں کے ساکنین کیلئے سودمند تھي_ (2) 


1 ولفگانگ ج › مومسن › نظریہ ہائے امپریالیسم ء ترجمہ سالمی › تبران > ص 7_12_ 
2 احمد ساعی . مسائل سیاسی _ اقتصادی جہان سوم . تبران ص ۰7 46 _ 
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وه ممالك جو کچھ حد تك اندرونی طور پر استحکام رکھتے تھے اور استعماری طاقتینان پر مکمل کنٹرول نہیں پاسکتی تهین» 
مثلاً ایران اور چین وغیرہ یبال انکی سیاست یہ تھی کہ ان ممالك میں اپنے مفادات کے تحفظ کیلئے کچھ تبدیلیاں لائي جائیں 
مثلاً انکی اقتصادی صورت حال کو ایسے تبدیل کیاجائے کہ وه فقط عالمی منڈیوں کی ضروریات پوری کریں نم کہ اپنے 
اندرونی منڈیوں کی ضروریات کو ملحوظ خاطر رکھیں _(1) 


استعمار کے وجود میں آنے کے اسباب 

اہل فکر ونظر نے استعمار کے وجود میں آنے اورپیشرفت کرنے کے اسباب کے حوالے سے متعدد نظریات پیش کیے ہیں _ 
اور اس مسئلے کا مختلف زاویونسے تجزیہ کیا ہے: 

ابل نظر کے ایك گروه نے استعمار کو سیاسی پہلو سے تحقیق وتجزیہ کا محور قرار دیا اور بتایا کہ سولہویں صدی اور اس 
کے بعد کے ادوار میں یورپ کے بڑے طاقتور ممالك میں سیاسی اور فوجی رقابت استعمار کے وجود میں آنے اور اس کی 
وسعت کا باعث قرار پائي_ اس نظریے کا محور حکومتیں اور انکے سیاسی مقاصد ہیں اوراس نظری کے حامی بژی 
حکومتوں کی دیگر رقیبوں کے مد مقابل اپنی طاقت اور حیثیت کو بڑھانے کی طلب کو استعمار کے پھلنے پھولنے کا اصلی 
سبب قرار دیتے ہیں _ 

جبکہ اہل نظر کے ایك اور گروه کا نظریہ ہے کہ استعمار کے وجود میں آنے اورپھلنے پھولنے کا بنیادی سبب یہ ہے کہ 
طاقتور اقوام اور حکومتیں اپنے قومی جذبات اور سیاسی اور فوجی صلاحیتون کو مستحکم کرنے اور محفوظ رکھنے کیلئے 
وسیع پیمانے پر سرزمینوں پرقابض ہوتی تھیں اور بڑی بڑی بادشاہتوں کو تشکیل دیتی تھیں _ کچھ ابل نظر کے مطابق 
استعمار دراصل ايك نسلی امتیاز کا نتیجہ ہے _ انکے خیال کے مطابق گورے لوگ (یورپي) ذاتی طور پر دیگر اقوام سے 
برتر ہیں ء انکے کندھوں پر یہ ذمہ داری ہے کہ دنیا کی دیگر اقوام کے امور کی اصلاح اور انکو مہذب کرنے کیلئے ان پر 
حکومت کریں _(2) 
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2 دلفگانگ ج ۰ سوسن . سابقم حوالم > ص 12 7 900 _ 59 _ 
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بعض دیگر دانشورون کے خیال کے مطابق استعمار ايك اقتصادی مسئلم ہے کم جو نئے سرمایم داری نظام کے پهلنس 
پھولنے سے سامنے آیا ہے_ انکے نظریم کے مطابق چونکم یورپی ممالك کے اپنے وسائل (خرید و فروش کے بازار» خام 
مال اور سرمایم کاری کے مواقع) انکی روزبروز بڑھتی ہوئي ضرورتون کیلئے ناکافی ہوچکے تھے جسکی بناء پر وه دیگر 
ممالك کے امور میں مداخلت کرنم لگے »نیز انکا نظریم یہ ہے کہ استعمار در حقیت ايك کوشش ہے جس میں مغرب کے 
بڑے ترقی یافتم ممالك دیگر مالك میں سود پر مبنی تجارتی وصنعتی نظام کو پیش کرتے ہیں جس سے انکا مقصد یہ ہوتا 
ہے کہ اپنے سرمایم داری نظام کی روز بروز بڑھتی بوئي ضروریات کو ان ممالك کے ذرائع اور وسائل سے پورا کریں _ 
یہ نظریم لیبرل اقتصاد والم سرمایم داری نظام کے ابل نظر اور مارکسزم کے پیروکارون میں دیکها جاسکتا ہے_(1) 


ایشیا میں استعمار 

استعماری طاقتونمیں سے ایشیا میں داخل ہونے والا پہلا گروہ پرتگالیوں کا تھا_ سن 1498 ء میں پرتگالی جہازران واسکوڈ 
ے گاما ء بحیرہ ہند کے ذریعے بندوستان کے شمال مشرقی ساحلوں تك پہنچا اسطرح ایشیا اور یورپ کے روابط میں ايك نیا 
دور شروع ہوا _ اس زمانہ میں ایشیا کے بڑے ممالك مثلاً ایران » سلطنت عثمانیہ اور چین مختلف علوم » زراعت اور 
تجارت میں ترقی کے پیش نظر ايك بلند سطح کے حامل تھے_ 

واسکوڈ ے گاما تو تجارتی اہداف کے پیش نظر ان سرزمینوں تك پہنچا تھا لیکن آٹھ سال کے بعد پرتگال کا فوجی سردار 
ایلبوکرك (2) جدید سرزمینوں کو فتح کرنے اور پرتگالی سلطنت کی توسیع کیلئے ان علاقون میں داخل ہوا _ مجموعی طور 
پر پرتگالی لوگوں کے تجارتي» سیاسی ء فوجی اور مذہبی مقاصد تھے ء لیکن بہرحال وہ دنیا 


1) سابقم حوالہ ء ص 55_ 25_ 
2- ۸10310101100116 


5 کے اس منطقم میں اپنی حیثیت برقرار رکھنے میں زیادہ کامیاب نہ رب فقط تجارت اس سے متعلقہ مسائل کی حد تك 
رہے _ 

یہ نکتہ قابل غور ہونا چاہئے کہ یورپ میں پرتگالی لوگ ایشیا اور شمالی یورپ کے درمیان تجارتی ایجنٹوں کے طور پر 
کام کرت تھے_ انہوں نے سولھویں صدی کے آخر تك ہالینڈ کو اپنی تجارتی نظام کے تحت رکھا_ لیکن سترہویں صدی کے 
اوائل میں اہل ہالینڈ نے بذات خود ایشیا سے براه راست تجارت کیلش کوششیں شروع کیں _اہل ہالینڈ کے بعد انگریز اور 
پھر فرانسیسی لوگ ایشیا میں داخل ہوئے_ 

ایشیا میں ابل یورپ کے استعماری روابط دو مرحلوں میں تقسیم ہوتے ہیں: پہلا دور یا مرحلم سنہ 1498 ء میں شروع بوتا 
ہے اور 1757 ء میں ہندوستان پر انگریزوں کی فوجی فتح پر ختم ہوتا ہے _ اس دور میں اہل یورپ کی یہ کوشش تھی کہ 
وہ اپنی بحری اور بارودی اسلحہ کی طاقت کے بل بوتے پر ان سرزمینوں سے تجارتی روابط بڑھائیں اور ان علاقوں کی 
مرغوب پیداوار مثلاً مصالحوں ء کپڑوں اور آرائشے کے لوازمات تك پہنچیں اسی دور میں بہت سی تجارتی کمپنیاں تشکیل 
پائیں وہ سب تجارتی سہولیات اور اختیارات کے درپے تھیں ان کمپنیوں میں سے بعنوان مثال ہالینڈ کی فارلینڈ کمپنی (سال 
4 1ئ) » ایسٹ انڈیا کمپنی ہالینڈ ایسٹ انڈیا کمپنی انگلینڈ (سال 1600 ئ) اور فرانسیسی کمپنی کی طرف اشاره کیا 
جاسکتا ہے _ یہ سب کمپنیاں اپنے ممالك کی طرف سے سیاسی اور فوجی پشت پناہی کی حامل تهین _ اور ایشیا کے مختلف 
علاقون پر قابض ہونے کیلش باہمی سخت رقابت کا شکار تھیں _ 

دوسرا دور سال 1757 ع سے 1858 تك ہے کہ اس دور میں یورپینز کی اس سرزمین کے امور میں بالواسطہ مداخلت تھی 
اور یہ مداخلت بظابر فوجی صورت میں نم تھی مثلا ہندوستان سنہ 1757ء سے لیکر 1858 ء تك ایسٹ انڈیا کمپنی کے تحت 


Presented by http://www.alhassanain.com & http://www.islamicblessings.com 


تھا اور انگلستان کی حکومت اس کمپنی کی پشت پنابی کرتی تهي _ لیکن اس کے بعد انگلستان کی حکومت نس سرے سے ہی 
بندوستان کی حکومت کی باگ دور سنبهال لی اور بندوستان کی حیثیت برطانیم کی ايك ریاست کی ہوگئي اوروه اور انگلستان 
کی پارلیمنث کے تابع سرزمین کے طورپر جانی گني _(1) 


1 ك ء م پانیکار ء آسیا واستیلای باخر ء ترجمم محمد علی مبمید › تبران ص 45 12_ 


276 

ایسٹ انڈیا کمپنی اور انگلستان گورنمنث کی پالیسی باعث بنی کم بندوستان جوکم خودکپڑے بنانم اور برآمد کرنے والا ملك 
تھا اب کپژا درآمد کرنے والا ملك بن گیا اس کی برآمدات صرف روني تك محدود ره گئیں _ ایشیا کے جنوب مشرقی اور 
جنوبی ممالك بھی اس مشکل سے بچ نم سکم _ اہل ہالینڈ نے انڈونیشیا کو اپنے قبضم میں کیا ہوا تھا اور انہوں نس اس 
سرزمین پر کافی اور چینی کی کاشت کو بڑھایا اور انگریزوں کی ہندوستانی طرز کی اقتصادی تبدیلیاں یہاں بھی وجود میں 
لائے_ 

فرانسیسی لوگ بھی انڈیا اور چین میں داخل ہوئے اور انہی کی طرز کی استعماری سیاست کو لاگو کیا اسطرح کہ سن 
7ء سے 1850 ء تك انڈیا اور چین کے تمام علاقے سوائے تھائي لینڈ کے انکے کنٹرول میں آگئے_ تھائي لینڈ میں 
انہوں نے بالواسطہ مداخلت کی _ اپنے استعماری مفادات کو پورا کرنے کیلش انہوں نے اس ملك میں بہت سے امور میں 
سہولیات حاصل کین مثلا جہاز راني؛ تجارتی فعالیت اور کسٹم ڈیوٹی سے چھوٹ جیسے امور میں رعایتیں حاصل کین یہاں 
تك کہ انہوں نے کیپیٹلائزیشن کا حق بھی حاصل کیا _ 

اسی طرح چین بھی انکے استعماری حملات کی زد میں آیا _ کیونکم اس بہت بڑی آبادی والے ملك نے استعماری طاقتونکی 
مارکیٹ کو اپنی طرف متوجم کرلیا تھا_ مثلاً یورپی لوگوں بالخصوص انگریزون نے چین میں افیون (منشیات کی ایك قسم 
)درآمد کرتے تھے ء چین کی حکومت نے اس تجارت کو محدود کرنے کیلش اقدامات کئے جس کے نتیجہ میں سنہ 1842 ء 
میں جنگ افیون واقع ہوئي اور چین کو شکست ہوئي اس جنگ کے ايك سال بعد فرانس اور انگلستان نے چین پر مشترکہ 
حملہ کیا اور اس ملك کو شکست ہوئي اس کے نتیجہ میں انہوں نے چین کو مجبور کیا کہ وه انہیں مختلف امور مثلاً جہاز 
رانی » کسٹم اور تجارت وغیرہ میں بہت سے امتیازی حقوق دے_ یوں چین کا اقتصاد بھی استعماری کنژول میں آگیا اور 
نابود بوگیا_ جس کی وجم سے کئي میلین چینی لوگون نے روزگار کی تلاش میں اپنے وطن کو ترك کیا اور یورپی ممالك 
اور امریکا میں سخت کام کرنے پر مجبور ہوئے _(2) 


1) سابقہ حوالہ » ص171 _ 146_ 
2 سابقم حوالہ ء ص ص 249 _ 231 _ 143_ 121 _ 
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مشرقی وسطی اور خلیج فارس میں استعمار 


اہل یورپ کی یہ کوشش تھی کہ بحری راستوں سے نئي نئي جگہوں کو دریافت کرتے ہوئے اپنی طاقت اور تسلط کو 
بڑھائیں _ اور سب سے زیادہ ثروت ومال کے ذخائر کو جمع کریں _ سولہویں صدی کے ابتداني سالوں میں پرتگالی لوگ 
خلیج فارس میں داخل ہوئے اور پرتگالی بحری سردارایلبو کرك نے سن 1514 ء میں جزیرہ ہرمز پر قبضہ کرلیا _ انہوں 
نے 512 1 ء سے گمبرون (بندرعباس ) جو کہ ايك عمدہ تجارتی مرکز تھا » پر بھی قبضہ کیا ہوا تھا_(1) 

انکا تقریباً ایك صدی تك خلیج فارس کے علاقوں پر کنٹرول ربا _ یہاں تك کہ صفوی بادشاه ء شاه عباس نے انگریزوں سے 
ایك قرار داد طے کی اور انکی بحری طاقت کی مدد سے اس قابل ہوا کہ پرتگالیوں کوہمیشہ کے لیے خلیج فارس سے نکال 
دے _ لیکن انگریزوں نے اپنے اثر نفوذ کو بڑھانا جاری رکھا جس کی بڑی وجہ خلیج فارس کی تزویری (اسٹرٹیجك) اہمیت 
تھی _ انہوں نے عرب شیوخ سے بھی قرار داد باندهي» ان شیوخ نے انگریزوں کو بعنوان قاضی » مصالحت کروانے والے 
اور ثالث مانتے ہوئے یہ عبد کیا کہ دریای قزاقی » اسلحم اور غلاموں کی سمگلنگ سے پرہیز کریں گے _ 
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سنہ 1800 عیسوی (فتحعلی شاه قاجارکے دور میں) ایران کی طرف سے انگلستان کو بہت سے تجارتی حقوق دیس گنس ء 
انہوننے سال 1856 ء میں بوشبرمین فوج کو لاکر اس پر قبضم کرلیا لیکن آخر کار ایران کے تمام شبرون کو ترك کردیا 
2 

مشرق وسطی میں تیل کے ذخیرون نے دنیا کی دیگر قوتون مثلاً امریکا اور جرمنی کو دلچسپی لین پر مجبور کیا _ بیسوی 
صدی کے اوائل میں اس علاقم کا تیل انگریزی اور امریکی کمپنیون میں تقسیم ہوا _ انگریزون نے قطر ۰ کویت › عراق » 
عمان اور ایران کے تیل پر کنترول حاصل کرلیا جبکم امریکی نم بھی سعودی عرب اور بحرین 


1 وادلاء خلیج فارس در عصر استعمار. ترجمم شفیع جوادی › تبران .«ص 77 39_ 
2سابقم حوالم _ 
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کے تیل پر اپنا تسلط جمالیا _ البتم یہ بات نہیں بهولنی چاہئے کم ایران نے اس استعماری دور میں سب سے زیاده ضرراتهایا 
کیونکم ایران کی جغرافياني حیثیت ایسی تھی کم بڑی قوتون کے میدان جنگ میں بدل گیا مثلاً انگلستان اور فرانس » بندوستان 
پر قبضم جمانے کیلئے بابمی رقابت کا شکار تھے یہ جھگڑا ایران تك بژهتا گیا اور اس ملك کی سیاسی اور اقتصادی خود 
مختاری پر بہت زیاده ضربیں لگين _ 

انیسوین صدی میں روس اور انگلستان کے مدمقابل ایران کی بار بار عسکری شکست سے قاجاری حکومت نے اپنے استحکام 
کو باقی رکھنے کیلئے مجبوراً بہت سے اقتصادی اور تجارتی حقوق ان مالك کو عطا کی _ یوں یم ملك نصف حد تك 
استعماری طاقتونکی زد میں آگیا _(1) 

ایران کا اپنا اقتصاد بھی روس و انگلینڈ کی طرف سے سیلاب کی طرح وارد ہونے والی اجناس کے مدمقابل تاب نم لاسکا 
اور ایران بھی بندوستان کی مانند خام زراعتی پیداوار مثلاً روني اور تمباکو کی حدتك ره گیا _ استعماری طاقتون کے بینکوں 
(انگلینڈ کے شابی بينك اور روس کے بینك نے) ایران کے مالی معاملات پر کنترول کر لیا اور قاجاری بادشاپون اور 
سردارون کو بار بار قرض دیکر ایران کی سیاست اوراقتصاد پر روز بروز اپنا قبضم وکنترول بڑھانا شروع کردیا _ 

انیسوین اور بیسوین صدی کے درمیان مشرق وسطی کے تمام مالك یورپی استعمار گرون کے کنٹرول میں آگئے _ استعمار 
گر لوگون کی کوشش تھی کم مشرق وسطی کے اقتصاد اور سیاست کو مکمل طور پر اپنے قبضم مینکرلیں اور اسکے علاوه 
ان ممالك کی سیاسی جغرافياني سرحدوں کو اپنے مفادات کی روسم خود ترتیب دیں _ ان سرزمینون کی تقسیم اس انداز 

سے بوئي کم بہت سے قومی » مذببی اور سیاسی جهگژون نے جنم لیا _ مثلاً استعمار نے کردون کو ایران » تركي» شام اور 
عراق میں تقسیم کردیا ‏ لبنان میں بھی مختلف اقوام اور مذابب پر مشتمل ناپموار ترکیب سامنم آني کم مختلف مذاپب اور 
اقوام کے درمیان سیاسی قوت عدم استحکام کا شکار رہی اور قومی و مذپبي 


1) فیروز کاظم زاده ء روس و انگلیس در ایران ء ترجمہ منوچهر اميري» تبران »ص 25 15_ 
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جهگژون نے جنم لیا 

پوری دنیا سے یہودی لوگون نے استعمار ی طاقتوں کی پشت پنابی کی وجم سے فلسطین کی طرف بجرت کی _ اور ایك 
یہودی حکومت تشکیل دیکر مشرق وسطی اور دنیا میں ایك بڑی پیچیدگی کو وجود میں لائے(1) _ مجموعی طور پر مشرق 
وسطی کے ممالك میں استعمار ی طاقتونکے اقدامات نے دنیا کے اس خطہ کو فتنوں اور جھگڑوں کا مرکز بنادیا کہ اب بھی 
مشرق وسطی کانام سنتے ہی ذہن مينلژائي اور ناآرامی کی ایك تصویر نقش ہوجاتی ہے_ 

مختصر یہ کہ استعمار نے دنیا کے مختلف ممالك میں داخل ہو کر انکے معاشرتی › سیاسی اور اقتصادی حالات اور کلچر کو 
بلاواسطہ یا بالواسطہ ایس متاثر کیا کہ اب بھی ان ممالك میں استعمار کی موجودگی کے بہت سے اثرات اور نتائج مشابده 
کیے جاسکتے ہیں »اسلامی ممالك ان مسائل سے جدا نم تھے جیسا کم ہم نے کہا ہے کہ استعمار کی موجودگی سے ان ممالك 
کے اقتصادی حالات تبدیل ہوئے ءقدرتی اور انسانی ذخائر سے ان ممالك کو خالی کیا گیا اور یہ سب ذخائر استعمار ی ممالك 
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میں درآمد کیے گئے جسکے نتیجے میں ان ممالك کے اجتماعی ڈھانچے اور طبقات میں تبدیلی واقع ہوئي اور ان سے بڑھ 
کر ان ممالك کی تہذیب و تمدن پر منفی اثرات پڑے ان سب امور پر نئے استعمار کے عنوان کے تحت بحث کی جائے گي 


استعمار جدید 

جیسا کہ اشارہ ہوا ہے کہ استعمار کی پہلی صورت ایسی تھی کہ استعماری طاقتوں نے اپنے رقیبوں کی قوت و طاقت سے 
موازنم کرتم ہوٹے اپنم عسکری تحفظ اور اقتصادی مفادات کو بڑھانۓ کیلنم یہ اقدامات کیے _ پورپی استعمار نم 
عسکری فتوحات یا بجرت کے ذریعے دیگر ممالك پر قبضم جمالیا اور تجارتی کمپنیال قائم کرتے ہوئے ان ممالك کے 
اقتصاد کو اپنی تجارتی پالسیون کے سخت کنترول میں لے آئے_ 


1 احمد ساعی .سابقم حوالہ ء ص 73_ 
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سنہ 1763 ء سے 1870 ء تك استعمار کی پیش رفت مینسستی آگني کیونکہ اس عرصہ میں یورپی ممالك اپنے اندرونی 
مسائل» آزادی پسند انقلابات اور صنعتی انقلابات سے نمٹ رہے تھے_ 

سنہ 1870 ء سے پبلی جنگ عظم تك استعمار کی پیشرفت و تحرك بہت وسیع پیمانے پر تھا سارا افریقہ اور مشرق بعید 
انکی لپیث میں آگیا لیکن دوسری جنگ عظےم اور اقوام متحده کے وجود میں آنے کے بعد بالخصوص دو عشرون 1950 
اور 1960 ء میں ہم استعمار کے خلاف (سیاسی خودمختاری کے حصول کیلش )تحریکون کا مشاہدہ کرتم ہیں _ اس طرح 
کہ اقوام متحده کے ممبر ممالك کی تعداد دوگنی ہوگئي _ 

ان ممالك نے جنرل اسمبلی میں اپنی کثیر تعداد کے باعث اپنے اقتصادي» سیاسی اوراجتماعی مسائل کو اقوام متحده کی توجم 
کا مرکز قرار دلوایا _ ان ممالك پرقدیم استعمار کے شدید اثرات کے باعث استعمار سے چھٹکارے کی تحريك نم صرف یہ کم 
انکی مشکلات حل نم کرسکی بلکم اس نے ان ممالك کو دو راہے پر لاکهژا کیا _ یہ ممالك ایك طرف تو ترقی یافتم ممالك 
(سابقم استعماری ممالك) سے اقتصادی امداد چابتم ہیں اور دوسری طرف اپنے اندرونی مسائل میں كوئي مداخلت بھی پسند 
نہیں کرتم جبکم ترقی یافتم ممالك اب بھی ان ممالك اور بالخصوص انکے بازارون اور ابتدائي خام پیداوار کے محتاج ہیں 
اور چاہتے ہیں ان ابداف تك پہنچیں (1)_ 

مجموعی طور پر ترقی یافتم ممالك (سابقم استعمار ) کے آزاد شده ممالك (سابقم مستعمره ممالك ) سے روابط ایسی صورت 
اختیار کرگئے ہیں کہ اسم جدید استعمار کا نام دیا گیاہے _ اس نئي صورت میں سابقم استعمار گر مالك انہیں اپنے باتهون 
بناني ہوئي بظابر خود مختار حکومتون اور بین الاقوامی کمپنیون کے قوانین اور روابط کے ذریعے بغیر کسی براه راست 
سیاسی اور عسکری کنترول کی ضرورت کے ٠‏ اپنی اغراض اور مفادات کو پہلے سے ببتر صورت میں پورا کررہے ہیں _ 
بہت سے ابل نظر کی رائے کے مطابق ترقی یافتم ممالك (سابقم استعمار )ملٹی نیشنل کمپنیون اورعالمی ادارون مثلاً عالمی 
بينك» آني ایم ایف اور ورلڈ ٹریڈ آرگنانزیشن ۷/۲0 کے ذریعے مختلف بین الاقوامي 
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حالات اور روز بروز بڑھتے ہوئے پیچیدہ معاملات اور روابط سے فائدہ اٹھاتے ہوئے اسی کوشش میں ہیں کہ محروم ممالك 
یا ترقی پذیر ممالك پر تسلط جمالیں _ لہذا ہم ان تنظیموں اور عالمگیریت کا تجزیہ کرتے ہوئے کوشش کریں گے کہ جدید 
استعمار اور اسکے دنیا کے ممالك بالخصوص اسلامی ممالك پر اثرات کا تجزیہ کریں _ 


ملٹی نیشنل ( کثیر القومی ) کمپنیاں 
چند اقوام پر مشتمل کمپنیاں بنانے کا نام بنیادی طور پر امریکہ سے شروع ہوا ؛ان کمپنیوں کا ہیڈکوارٹر بھی کسی ايك ہی 
ملك میں ہے انکے امورآزاد کمپنیوں یا وابستم کمپنیوں کے ذریعے تمام ممالك میں انجام پاتے ہیں _ یہ کثیر القومی کمپنیاں 
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جدید ثیکنالوجی اور وسیع پیمانم پر پیداوار کی بناء پر دیگر ممالك تك اپنے کام کا دائرہ بڑھانے پر مجبور ہیں _ اس کے بعد 
کا مرحلم انہیندیگر ممالك میں بیچنے کے لیے ادارون کے قیام کا ہے_ یہیں سے چند اقوام پر مشتمل بونس کی طرف 
رجحان بڑھتا ہے اور وہ عام طور پر اپنے کام کا دائرہ کار بڑھاتے ہیں تاکہ اسباب اور شرائط قیمت میں بچت کرتے ہوئے 
زیادہ سے زیادہ منافع حاصل کرینیعنی چیز کی پیداوار کو بڑھاکر پیداوار پراٹھنے والے اخراجات کی اوسط مقدار کو کم 
کردیتے ہیں _ 

مثلاً کوکا کولا کمپنی » جنرل الیکترك اورویسٹنگ ہاؤس کمپنیانآزاد کمپنیوں سے قرار داد باندھتی ہیں اور منافع کی شرح 
میں سے کچھ فیصد وصول کرتے ہوئے انہیں اجازت دیتی ہیں کہ وه انکی پیداوار یا خدمات کو اصلی کمپی کے نام سے 
بنائیں اور فروخت کریں_(1) 

بعض اہل نظر کے مطابق یہ کمپنیاں اپنے سرمایہ کے ساتھ تیسری دنیا کی اقتصادی رکاوٹوں کو ختم کرسکتی ہیں اور اپنی 
فعالیت سے ان ممالك میں جدید طرز کے صنعتی نظام کو منتقل کرسکتی ہیں _ ان سے رقابت کرتے ہوئے ان تیسری دنیا 
کے ممالك کی اندرونی کمپنیاں اور ادارے بھی فعال ہوجائیں گے جسکے نتیجہ میں ثمر آور 
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اقتصادیات» منظم بازار اور آسایش فراپم پونگین _ 


جبکم انکے مد مقابل بہت سے ابل نظر کے مطابق سرمایم کی وه مقدار جو ان کمپنیون کے ذریعم تیسری دنیا میں داخل ہو 
ربی ہیں اس تعداد سے انتبائي کم ہے کم جو منافع کی شکل میں وه ان ممالك سے نکال ربی ہیں _ یہ کمپنیاں مختلف 
صورتون میں ابتداني معمولی سا سرمایم لگاتی ہیں مثلاً میزبان ملك سے حاصل شده قرض (کریڈٹ) اور سبولیات سے فائده 
اٹھاتے ہیں پھر اپنم ذیلی ادارون اور کمپنیون میں دوباره سرمایم گزاری کرت ہوئے ڈائریکٹ خالص منافع ان ممالك سے 
نکال لیتے ہیں _ (1) 

ان اہل نظر افراد کے مطابق ان کمپنیون کا سرمایم عام طور پر کام کے ان مراحل پر لگتا ہے کم جنکا میزبان ملك کے 
مقامی اقتصاد کی ضروریات سم كوئي ربط نہیں پوتا _ استعمار کے دور میں یہ سرمایم اور یہ کمپنیاں عام طور پر 
معدنیات اور زراعت کے امور کے متعلق بوتی تھیں اور میزبان مالك کے طبیعی ذخائر سے ببره مند بوتی تهین _ اور آج 
یہ میزبان ممالك میں صنعتی پیداوار کم کام کرتی ہیں یعنی یہ کثیر القومی کمپنیان تیسری دنیا کے ممالك میں کسی چیز کے 
فقط پارٹس تیار کرتی ہیں پھر انہیں بابم جوڑنے کیلئے دیگر ذیلی کمپنیون یا اصلی ملك کی طرف منتقل کرتی ہیں _ 

اس کے علاوه ان کمپنیون کے بلند سطح کی سرمایم کاری › جدید تیکنالوجی اور پروگرام کے ذریعم فعالیت اس ملك کی 
اندرونی کمپنیوں سے رقابت کا موقع چهین لیتی ہیں اور انہیں بند کروا دیتی ہیں انبی ابل نظر لوگون کے مطابق ایسی کثیر 
القومی کمپنیاں اقتصادی تسلط کے ساته ساته اپنم میزبان مالك کے سیاسی امور میں بھی دخل اندازی کرتی ہیں تاکم 
سیاسی صورت حال انکے مفادات کے مطابق ہوجائے اسی طرح ان کمپنیون کے کام کی وجم سے ان ممالك میں معاشرتی یا 
تقافتی سطح پر بعض پیچیدگیان پیدا پوتی ہیں کیونکم وه ایسی اقدار اور عادات اپنے بمراه لاتی ہیں جو اس ملك کی مقامی 
تبذیب کے ساته سازگار نہیں بوتي_(2) 
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اقوام متحده سے وابستم بعض ادار م کم جن میں سے عالمی بینك اور آئي ایم ایف کی طرف اشاره کیاجاسکتا ہے یہ سب 
دوسری جنگ عظم کے بعد بین الاقوامی سطح پر مالی امور کو منظم کرنے اور مالی بحرانون کو روکنے کیلش بنائے 
گئے تھے مثلاً 1930 ء کے عشر ء کا مالی بحران قابل ذکر ہے کم جسمین عالمی سطح پر نرخون کی تبدیلی اور رقابت 
مینکرنسی کی تقابلی قیمت گھٹنے سے عالمی اقتصاد کو شدید جھٹکے لگے _ 

اگر چم یہ ادار م دنیا کے اکثر ممالك سے تعلق رکھتے ہیں لیکن طاقتور اور سایق استعماری ممالك کا ان ادارون کے بنیادی 
فیصلون پر غلبم مکمل طور پر واضح ہے _ مثلاً آئي _ ایم_ ایف میں امریکاکا پانچوان حصم ہے کیونکم بر ملك کی رائے 
کی اہمیت اس کے حصم کی مقدار سے ربط رکهتی ہے _ لبذا امریکا کی رائے کسی فیصلم میں بنیادی کردار اد | کرتی 
بح (1) 

چونکم ترقی پذیر ممالك اپنی مشکلات محض براه راست غیر ملکی سرمایم کاری اور ان کثیر القومی کمپنیون کی فعالیت کی 
مدد سے حل نہیں کرسکتے اس لئے وه دیگر ممالك سے قرضم کے طالب ہوتے ہیں _ 

قرضم حاصل کرنم کے مختلف طریقون میں سے ایك طریقہ یہی ہے کم ان بین الاقوامی مالی ادارون مثلاً آئي _ ایم _ ایف 
اور عالمی بینك کی مدد حاصل کی جائے_ لیکن اس قسم کے قرضم جات حاصل کرنے سے ضروری نہینہے کم قرضم 
لین وال ملك کے اقتصاد پر مثبت اثر پڑے بلکم اس کے برعکس یہ قرضے مختلف اقتصادی بحرانون کے موجب بھی 
بنتے ہیں جیسا کم ستر کی دهائي میں تیسری دنیا کے ممالك کا مقروض ہونے کا بحران ہے _ 

اسی طرح یہ قرضم جات کا حصول ان بین الاقوامی ادارون کی پالیسیون کو قبول کرنے سم مشروط ہے اور یہ پالیسیاں ان 
ترقی یافتم (سابقم استعمار ی ) ممالك کے مفادات کو پورا کرتی ہیں _ 
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بعض دانشورون کی رائے کے مطابق آئي › ایم » ایف اور عالمی بینك اپنم تسلط کے تحت ممالك کی اقتصادی ترقی کی یہ 
تعبیر کرتم ہیں کم یہ ترقی پذیر ممالك صنعتی ممالك کیلش اپنے دروازے کهول دیں _ اسی قسم کی ترقی تك پہنچنے 
کےلئے ضروری ہے کم جہاں تك ممکن ہے قرض لیاجان» کستم تیکس لین سے لیکر اشیاء اور اجناس پرعوام کے لیے 
تیکس کی معافی جیسی شرائط کم جو تجارتی معاملات کو بہت ضرر پپنچاتی ہیں سے بچنا چاہیے اور بیرونی سرمایم کاری 
کو آسان بنانا چاہپیے_ 

بالفاظ دیگر تیسری دنیا کیلئے ضروری بوتا ہے کم وه ترقی یافتم ممالك کی اقتصادی حالت سے خود کو مطابقت دی اس 
ترقی کے سفر پر بمیشم خسار م میں ربتم ہوئے اپنی ضروریات کو پورا کرنم کیلش غیر ملکی قرضون کے حصول کی 
خاطر آئي » ایم » ایف کے اقدامات پر انحصار کریں_ عالمی بينك اور آئي » ایم » ایف کے پسندیده قوانین اور تدبیر جن ممالك 
میں جاری بوتی ہیں وہاں یہ انکی آمدنی کے تناسب میں بہت زیاده خلل کا باعث بنتی ہیں _ ببرحال آني » ایم ء ایف کے 
پروگرامز بین الاقوامی اقتصادی معاملات اور مغربی ممالك کے مفادات کیلئے سود مند ثابت بوتم ہیں بالفاظ دیگرترقی پذیر 
ممالك کو اس وقت مالی تعاون حاصل بوگا کم جب وه آئي » ایم » ایف کی شرائط اور سیاسی اقتصادی تدابیر کو اپنے بان 
جاری کریں گے _(1) 

عالمگیر یت (2) اور اسکے نتائج 

ایك اورمسئلہ کہ جسکا آج دنیا تجربہ کر رہی ہے وہ عالمگیریت ہے _خلاصةً یہ بھی کہاجاسکتا ہے کہ عالمگیریت کی ایك 
تعریف عمل (پراسس) کی صورت میں اور ایك "'منصوبے " کی صورت میں کی جاسکتی ہے _ یعنی بعض اہل نظر کے 
خیال کے مطابق ذرائع ابلاغ میں ترقی اور وسعت کی بناء پر انسانی معاملات 
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انتبائي سرعت اور آسانی سے انجام پا رہے ہیں ایس لگ ربا ہے کہ روز بروز ممالك کی حد بندیاں اور سرحدیں غیر اہم ہو 
رہی ہیں اور ان ممالك کی حکومتیں غیر ملکی ہاتھوں میں کھیلنے پر مجبور ہیں _ 

مجموعاً کہاجاسکتا ہے کہ دنیا ايك چھوٹی سی کالونی میں بدل رہی ہے _ دنیا کے کسی گوشہ میں ايك معمولی سا مسئلہ فورا 
ساری دنیا کے مختلف نقاط میں نشر بوجا تا اہے اس دنیا میں ممالك اب مکڑی کے جالے کی طرح باہم متصل اور پیوست 
ہیں کہ انٹر نیٹ کے چینل نے بھی دنیا کو اس شکل میں لانے میں بہت زیادہ تعاون کیا ہے تاکہ پوری دنیا میں ايك ہی تہذیب 
تشکیل پایاجائے _(1) 

انکے مد مقابل دیگر اہل نظر لوگون کے خیال کے مطابق عالمگیریت ایك سازش اور منصوبہ ہے کہ جسے ترقی یافتہ ممالك 
نے لاگو کیا ہے تاکہ زیادہ سے زیادہ ترقی پذیر ممالك یا پس مانده ممالك کو لوٹ لیں _انکے نظریہ کے مطابق عالمگیریت 
فقط تیسری دنیا کے نقصان میں ہے _ کیونکہ جب حکومتوں کی حد بندیاں اور حکومتوں کا کسٹم کے قوانین اورقیمتوں پر 
کنٹرول ختم ہوجائے تو ان مالك کا اقتصاد بھی تباه ہوجائے گااور وه ترقی یافتہ ممالك کے احکام وقوانین کے غلام بن کر ره 
جائیں گے_ 

انبی اہل نظر کے ايك اور گروه کے مطابق عالمگیریت کے منفی اثرات صرف ممالك کی اقتصادیات تك محدود نہینہوتے 
بلکہ ان استعماری ممالك کی کوشش بھی ہے کہ اپنی تہذیب وکلچر کو دیگر ممالك پر لاگو کریں مثلاً امریکہ ہالی ووڈ کی 
فلموں کی صورت میں کوشش کر ربا ہے کہ امریکی کلچر اور طرز زندگی کو عالمی سطح تك پھیلائے اسی لئے بعض 
عالمگیریت کو امریکی ہونے کے مترادف سمجھتے ہیں _ ڈیموکریسی اور لیبرل اقدار کے پرچم تلے ایك سیاسی اور ماڈل 
حکومتی نظام کی ترویج ايك اور مشکل ہے کہ جو تیسری دنیا کے ممالك کی خودمختاری کو کمزور کرنے میں اپنا کردار ادا 
کر رہی ہے_ مغربی ممالك اس قسم کے نظام حکومت کی ترویج سے اس کوشش میں ہیں کہ پوری دنیا کے ممالك 
(بالخصوص مشرق وسطی کے ممالك) کی حکومتوں کو اپنے پسندیدہ طرز حکومت سے 


1 اس کے بارے مین زیاده مطالعم کیلئے رجوع کریں ۰ احمد گل محمدی > جہانی شدن بویت تہران_ 


286 
مطابقت دیں _ا س مقصد کے پیش نظر وہ ہر قسم کے اقدام سے دریغ نہیں کر رہے ہیں لبذا عالمگیریت کمزور ممالك کی 
حکومتون کے حالات اور سسٹم کو روز بروز تیزی سے تباه کر رہی ہے او ریہ چیز فقط ترقی یافتہ ممالك کےلئے سود مند 

ہے _(1) 

مجموعی طور پر کہاجاسکتا ہے کہ اگرچہ قدیم استعمار کا دور ختم ہوچکا ہے اور تحت تسلط ممالك خودمختار ہوچکے ہیں 
لیکن جو صورت اب سامنے آربی ہے وہ قدیم استعمار سے کئي درجے زیادہ پیچیدہ اور مستحکم انداز سے اپنا کام کر رہی 
ہے _ جدید استعمار مختلف زارپرسے: اس کوشش میں ہے کم دیگر مالک پر اپنانفوذ بز ماکز آن ممالك سے فکری اور 
مادی ثروت کو نکالنم کے راستم بنانم کم جو گذشتم ادوار سم کبس زیاده خطرناك اور تباه کن ہے _ 


2 مشرق شناسي 

عبد حاضر میں مطالعم کیلش ایك اہم سبجیکتعه زوال5 مشرق شناسی ہے _ اس حوالم سے کام کرنم والس مغربی 
دانشورون کا دعوی ہے کم مشرق کے بار ء میں و اقعیت پر مبنی تحقیقات کے ساتھ انبوننم اپل مشرق کو بہت سے مخفی 
نکات اور زاویونسے آگاه کیا ہے جن سے ابل مشرق بذات خود آگاه ہونے کی استعداد نہیں رکھتے تھے_ مارکسس بھی 
سمجهتا تھا کم ابل مشرق میں اپنے آپ کو اور اپنی صلاحیتون کو کھولنے اور نمایال کرنے کی استعداد نہیں ہے _ لبذا اس 
بار ء میں ان سے تعاون کیاجانا چاہئے _ 

آیا واقعاً یہ موضوع ايك علمی اور حقیقت پر مبنی موضوع ہے جیسا کم بہت سے مستشرقین کا دعوی بھی ہے یا جیسا کم 
مغرب پر تنقید کرنم والے ابل نقد ونظر کا نظریم ہے کم یہ مسئلم محض طاقت اور طاقت کو دوسرون پر مسلط کرنم کا 
ببانم ہے _ یعنی استعمار گر ابل مغرب کی قوت و طاقت اورتسلط کی توجیم کا ایك وسیلم ہے_ مشرق صرف یورپ سے 
متصل ايك بمسایم نہیں ہے بلکم قدرتی دولت سے مالامال یورپ کے سب سے بڑے مستعمرات میں سے ہے اور یورپ کی 
تہذیب کا سرچشمہ بھی ہے نیز تبذیب و تمدن میں یورپ کا رقیب بهي 
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ہے_ مشرق شناسی کا مضمون بھی اسی موضوع کی ثقافتی اور نظریاتی تعریف کو بیان کرتا ہے _ اس طرح مشرق شناسی 
گفتگو کا ايك غالب مغربی موضوع ہے کہ جو خاص اداروں ء نصاب › یا مطالعات اور استعماری بیورکریسی پر مشتمل ہے 

(1) 

مشرق شناسی کی معروف ترین تعریف اسکی علمی تعریف ہے _ اس کے مطابق جو بھی اپنی تدریس » تصنیف اور تحقیق 
کا موضوع مشرق کو قرار دے خواه اسکا تعلق نفسیات» معاشرت ء تاریخ » زبان کسی بھی مضمون سے تعلق ہو وه مشرق 
شناس ہے جو کچھ بھی انجام دے یہی مشرق شناسی ہے لیکن یہ کالجون اور یونیورستیون کا مضمون › مشرق شناسی کے 
ايك عام معنی سے بھی وابستم ہے وه یم کم مشرق شناسی دراصل فکر ونظر کی ایك روش ہے کم جو مشرق اور مغرب کی 
وجود شناسی اور علم شناسی کے فرق کی بنیاد پر استوار ہے _(2) 

بطور اختصار مشرق شناسی کو بھی مشرق پر قبضم اور اسر اپنا مستعمره بنانم کیلش مغرب کی ایجاد شده ایك روش کے 
طور پر محور تجزیم قرار دیاجاسکتا ہے چونکم جب تك مشرق شناسی ایك غالب سیاسی موضوع کی مانندمورد تجزیم قرار 
نم پائے گی کبهی بھی اسکی منظم اور مرتب خصوصیات درك نہیں کی جاسکتیں کہ جن کے ذریعے مغرب اور مغربی 
کلچرنے مشرق کی سیاسی » معاشرتی » فکری اور علمی محافل اور میدانوں سے آگابی حاصل کی بلکم اسم تشکیل دیا اور 
سے کر سے اك مسا سرک کسر یو تک کی جاک و 3 

مشرق شناسی پر مطالعم کب شروع ہواا س موضوع پر محققین باہم اختلاف نظر رکھتے ہیں _ بعض دانشور حضرات مشرق 
شناسی کے مطالعات کی تاریخ کو بہت قدیم سمجھتے ہینانکے نظر کے مطابق اسکو شرو ع کرنے والا ہیروڈٹ تھا وہ 
مرف ارام کے بارے مین مط ام کا کردا تھا زوم 


1) ایڈورڈ سعید › الاسشراق › ترجمہ کمال ابوادیب » بیروت 1981 ۰ ص 37_ 

2 سابقہ حوالہ ص 38 _ 

3) سابقم حوالہ ص 39 _ 

4) احمد سمایلو ء فتش.فلسفم الاستشراق داثر ها فی الادب العربی المعاصر › قابره ۰ ص 71 _70_ 
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جبکہ بعض دیگر کہ جن میں سے ایڈورڈ سعید قابل ذکر ہیں جس نے متعلقہ اداروں پر تحقیق کے بعد شرق شناسی کا آغاز 
2ء میں وین کے کلیسا کی کو نسل کے پروگرام کے تحت پیرس ۰ آکسفورڈء اوینین اور سلامانکا کی یونیورسٹیوں میں 

عربيء یونانی » عبری اور سریانی زبانوں کے ذریعے مشرق شناسی کے مطالعم پر کام کے شروع ہونے کو قرار دیا _(1) 
بعض دیگر دانشور کلمہ "مشرق شناسی " اور اسکے مشتقات کا علمی محافل میں ظہور کے زمانہ کو اس علم کی تحقیقات 
کے شروع کا زمانہ سمجھتے ہیں ءکیونکہ انگلستان میں لفظ "مستشرق" سنہ 1779 ء اور فرانس میں 1799ء میں رائج ہوا 
اور 1838ء میں پہلی بار فرانس کی یونیورسٹی ڈکشنری میں مشرق شناسی کا مفہوم ومعنی داخل ہوا_(2) 

لیکن درحقیقت یورپ میں مشرق شناسی کے بارے میں مطالعات کے عروج کا دور انیسویں صدی اور بیسویں صدی کے 
اوائل کا زمانم ہے _ اگرچم خود مشرق شناسی کی تاریخ اس سے کبس طولانی ہے ۰ مجموعی طور پر مشرق شناسی کے 
مطالعات کا دومراحل میں تجزیہ کیا جاسکتا ہے اور ان دو مراحل میں سے ہر مرحلہ میں مشرق شناسی ايك خاص صورت 
میں سامنے آتی ہے: 

1) _ مشرق شناسی کے موضوعات پر مطالعات کا نقطہ آغاز یورپی کلیسا کے ساتھ تعلق رکهتا ہے اور اس موضوع پر 
مطالعات کا مقصد یہ تھا کہ اسلامی نظریم اور اسکی برتری سے پیدا ہوتے والے خطرات سے عيسائي عقائد کا دفاع کرنا 
تھا اس لحاظ سے اس دور میں مشرق شناسی ايك دفاعی صورت میں تھی اور اپنے اندرونی مسائل پر توجہ رکھے ہوئے 
تھی اس سے انکا یہ بدف تھا کہ وه اسلام اور نظریہ اسلام کا حقیقی چہرہ بگاڑ کر اور اسے غیر مناسب اور ناپسندیدہ 
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صورت میں پیش کریں تاکم وه یورپی شخص کو اسلامی عقاند سے دور کرسکین اور اس دور پر غالب عيسائي عقائد 
ونظریات کا دفاع کرسکین _(3) 


1) ایڈوڈ سعید »سابقم حوالم .ص80 _ 
2 نصر محمد عارف .التنمية السياسية المعاصرة ء بیرندن فیر جینسا » امریکم > ص‌115_ 
3 نصر محمد عارف ‏ سابقم حوالم ؛ص 117 
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بعض محققین مثلاً فواد زکریا کے بقول مشرق شناسی کے مطالعم کا یہی بدف تھا بلکہ اس علم کی مکمل تاریخ میں یہی ملتا 
ہے غرو شرق فاس کے در بے فراضنل اپئے تکس کا اع کر تا لک تھے( 

بہرحال کم از کم اس حوالے سے قطعی طور پر یہی کہاجاسکتا ہے کہ پہلے دور میں مشرق شناسی کے مقصد کو عیسائیت 
سے وابستہ سمجھتا جاتا تھا اور وہ یہ تھا کہ اس دور میں یورپی ماحول ومعاشره پر حاکم عيسائي تہذیب اور نظریات کا 
دفاع اور کلیسا کے اقتدار کی نگہبانی کی جائے_ بالفاظ دیگر اس قسم کے تجزیے اور تحقیقات یورپی دانشوروں اور وشن 
خیال حضرات کیلش کی جاتی تهین _ وہ بھی ایك معین دور میں › ايك معین ہدف و مقصد اور خاص روش سے کہ جسکی 
غرض پس پردہ پنہاں تھی _ 

یبال مقصد یہ نہیں تھا کہ محض حقیقت تك پہنچا جائے اور یہ ایك خالص علمی تحقیق ہو بلکہ یورپی دانشوروں کی آراء اور 
دانائي کے ثبوت کیلئۓ ایك مضبوط ڈغال بنائي جائے اور اس میں انقلاب پیدا کرتے والے آراء و افکار بالخصوص اسلامی 
آراء کے مد مقابل دفاع کیاجائے اور عیسائیت کی مخالفت میں جانم والا بر راستم بند کردیا جائے_(2) 

2 پہلے مرحلم میں مشرق شناسی کے مطالعات کا محور یورپ اور عيسائي دنیا کے اندرونی مسائل تھے _ اس مرحلم کے 
بعد ایسے دور کا آغاز ہوا کم جس میں مشرق شناسی استعمار سے وابستم ہوگئي یہاں بیرونی مسائل اور معاملات محور 
قرار پاگتم اب اس میں عیسائي نظریات اور رجحانات کے ساته ساته مشرقی اقوام پر تسلط کا رنگ ڈھنگ بھی پیدا بوگیا _ 
اسی دور کے آغاز سے ہی محققین نے اپنے موضوع مطالعم سرزمینون کے بار ء میں حقائق پر مبنی دقیق تصویر اپنی 
حکومتون کو پیش کی _ تاکم وه حکومتیں ان تحقیقات اور تجزیات کی بناء پر ان مشرقی معاشرون اور تبذیب سے ٹکرائیں 
اور ان پر تسلط پاتے ہوئے انکے زرخیز منابع اور سرچشمے لوٹ لین _(3) 


1 سابقم حوالم ص 131 فواد زکریا . نقد الاستشراق وازمة الثقافة العربیم المعاصرة » دراسة فی المنیج » مجلم فکر للدراسات والابحاث 
×ش ۰10 ۰1986 ص 47 35 

2 نصر محمد عارف .سابقم حوالم »ص 131 ۰ محمود شاکر . المتنبی رسالة فی الطریق الى ثقافتنا ء قابرة ء کتاب الهلال › اکتوبر › 

8 ص 92 

3 نصر محمد عارف .سابقم حوالم ص 119_ 
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انیسویں صدی کے فرانسیسی » جرمن اور انگلستانی نظریات کی تاریخ کا تجزیم کریں تو مغرب کے اقتصادی اور 
جغرافياني توسیع پسندی پر مشتمل رجحانات کا آغاز اور معاشره شناسی میں جدید نظریات کے ظبور کے درمیان واضح 
وابستگی نمایال محسوس بوتی ہے_ اسطرح سماجیات کی جدید شاخین محض ایس استعماری علوم کی صورت میں سامنے 
آتی ہیں کم جو محکوم اور ماتحت اقوام کے مفادات سم قطع نظر محض استعمار ی حکومتون کی خدمت کرتی پین _(1) 
بیسوینصدی میں بھی مشرق شناسی دو صورتون کے ذریعے مغرب کے دنیا پر تسلط میں اپنا کردا ادا کرتی تھی : 

الف _ علم ودانش کے حصول اوراسکے پھیلاؤ کے لیے جدید ذرائع اور وسائل سے فائدہ اٹھانا مثلاً اسکول یونیورسٹیاں اور 
ذرائع ابلاغ وغیرہ _ تاکہ اہل مشرق کے افکار اور عقلیت کو نئے سرے سم تیار کیاجائے اور انہیں اس انداز سے مغربی 
تہذیب میں مخلوط کیاجائے تاکہ مشرق والے اپنے آپ کو فکر و تدبیر میں ابل مغرب کی مانند سمجھیں اور انکی اقدار کو 
اپنالیں_ 

ب) _ بعض مشرق شناس لوگوں کا علمی محدودیت اور تهیوری کی حدود سے نکلنا اور عملی میدان میں داخل بونا تاکہ 
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یورپی حکومتون کے دیگر ممالك پر تسلط کے اہداف کو عملی جامم پہنایا جائے_(2) 

اسطرح جدید مطالعات سیاسی ابداف کے پیش نظر انجام پائے ہیں اور غیر علمی سرگرمیون سے بھی فانده اٹھایا گیا ہے 
اگرچم اس مشرق شناسی کے بعض نتائج مفید بھی تھے ہ انہوں نے اس ذریعے سے مشرقی سرزمینون کے بہت زیاده حد 
تك اہم حقائق کو دریافت کرلیا تھا لیکن ان حقانق کا رخ کبهی بھی خالص علمی مقاصد کے حصول کیلش نم ربا _(3) 


1) سابقم حوالم ص 132 
2 احمد ابوزید "الااستشراق والمستشرقون" در مجلم عالم الکفر»کویت ص 86 _ 85 _ 
3 محمد محمد امزیان › منہج البحث الاجتماعی » بین الوضيعة والمعيارية »حیرندن › فیر جنیاء امریکم ص 150 _ 
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لبذا مشرق شناسی کو مشرق و مغرب کے عمومی تصادم کے تناظر میں محورتجزیم قرار دینا چاہئے کیونکم کم یہ مشرق 
شناسی ایسی گفتگو ہے کم جو ابل مغرب نے مشرقیون بالخصوص مسلمانون کو محور قرار دیتے ہوئے شروع کی (1) 
اسی لئے یہ ايك قدرتی بات ہے کم اس موضوع پر بعض مشرقی دانشور حصرات تنقید کریں البتم انکی سخت تنقید صرف 
مغربی مشرق شناس لوگون کیلئے نہیں ہے بلکم اس تنقید کے داثره میں وه مشرقی لوگ بھی ہیں کم جو مغرب کی طرف 

رجحان رکھتے ہیں اور انکے نظریات پر عمل کرنے کیلش انیس اپنے مطالعات سے مطابقت دیتم ہیں (2) 

بعض معترضین اور ابل تنقید نس واضح طور پر کباب کم یہ مشرق شناس اسلام کے بارے میں بات کرنے کی صلاحیت 
نہیں رکھتے کیونکم انکی نظر کے مطابق یم مشرق شناس ایك علمی تجزیم کیلش ضروری غیر جانبداری کا كوئي بھی 
معیار نہیں رکھتے _ انکی مسلمانون کے خلاف صلیبی جنگون » پیغمبر اسلام (ص) پر تبمتون ۰ معنویت اور وحی کے انکار 
سے بهری ہوئي تاریخ » عربی زبان سے ناآگابی اور مسلمانون کے مخالف یہودیوں کی حمایت کرنا یہ سب انکی غیر 
جانبداری کو مشکوك اور مخدوش کر رہاہے_(3) 

الت ان لوگون کی مشرق شناسی پر تنقید ؛ الکے نقائص اور خاص جبات کی طرف کی جانیداری کا اعتراض صرف 
مشرقی دانشورون کی حد تك منحصر نہیں رپا بلکم خود مغربی دانشورون اور مشرق شناسون نے بھی یہی راستم اختیار کیا 
اور تنقید کی 


1) محمد ارکون وآخرون ‏ الاستشراق بین دعاتم ومعارضیم .ترجمم باشم صالح ء دارالساقی ء بیروت ص 7 
2 آرکون وآخرون.سابقم حوالم ص 189 
3)سابقہ حوالم ص 190 _بانقل از جريدة النور ۰ 1984/10/10 ۰ ص 10_ 


292 
ایونزبریچرڈ کی رائے ہے کم مشرق شناسی استعمار ی حکومتون کی خادم ربی ہے »وه اس نکتم کی طرف اشاره کرت ہیں 
کہ اگر استعمار ی حکومتون کی پالیسی یہ ہے کم سردارون اور حکام طبقم کے ذریعم اپنے استعمار شده علاقون پر حکومت 
جاری رکهین تو اس مقصد کے پیش نظر ببتر یہی تھا کم ان مشرقی معاشرون میں انکے سردارون اور مخصوص فعال افراد 

سے آگاه بون اور معاشره میں انکی طاقت کی مقار اور آن اختیارات کو پیچانا جائم کم جس سے وه ببره مند ہیں کیونگم 
اگر بمارا مقصد یہ ہے کم ہم ايك سرزمین پر انکے علاقاتي قوانین اور رسم و رواج کے مطابق حکومت کریں تو ضروری 
ہے کم پہلے ان قوانین کی نوعیت جاننی چاہئے _(1) 

میکسم روڈنسن (2) جو کم بذات خود مشرق شناسی کے حوالے سے ایك معروف شخصیت ہیں › وه اسلامی اصولون کے 
بار ء میں بارت مین اور لیون کیٹین کے طرز عمل اور تحریر کی طرف اشاره کرتے ہیں اور بتاتم ہیں کم ان دو افراد نس 
اسلام اور اس کی تاریخ کا تجزیم کرت ہوئے محض اقتصادی مستلم کو محور قرار دیا ہے اور اسی پر اپنی آراء دیس _ روڈ 
نسن» ان دونون کے نظریات پر تنقید کرتے ہوئے ان نظریات اور آراء کو اس زمانم میں موجود اور حالات سے متاثر شده 
قرار دیتے ہیں _ نیز وه اس بارے میں دیگر دانشورون کی تحقیقات ۰ فعالیت کی طرف اشاره کرت ہوئے انکے نتانج کو تباه 
کن سے توصیف کرت ہیں _(3) 
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روڈنسن یورپ میں مشرق شناسونکے موضوع اور محور پر تنقید کرتم ہوئے اس نتیجم پر پہنچتے ہیں کم انیسویس صدی 
اور بیسوین صدی کے اوائل میں كلاسيك مشرق شناسی اس دور کے افکار ونظریات کی پیروی کرربی تھی کم جو یورپ 
کے حالات چھائے ہوئے تھے اور انکی اساس مرکزی یورپ اورآئیڈیالزم تھا_(4) 


1 ایفانزبریتشارد › الانثروپولو جیا الاجتماعية ء ترجمم احمد ابوزید ء قابره ء ص 162 با نقل از امزیان ص 149 _ 
Maxime Rodinson -2‏ 

3 ماكسيم روڈنسون ء الدراسات العربية والاسلامية فی اوروبا » دراکون ودیگران» ص 48_ 

4) سابقم حوالم ص ص 50_ 49_ 
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البتم روڈنسن ان تمام نقائص کو شمار کرنے کے ساتھ ساتھ یہ نظریہ بھی رکھتے ہیں کہ اس ذریعے سے جو بہت سی 
معلومات ملی ہیں انکی اہمیت کو نظر انداز نہیں کیاجاسکتا اور ان بہت سی مفید معلومات کے ذخیرے کا انکار نہیں 
کیاجاسکتا _ روڈنسن کے بقول آج ہم انکی معلومات کے ذریعے ایسے مطالب تك پہنچ گئے ہیں کہ اس دور کے محققین ان 
سے بے خبر تھے_(1) 

اسلامی دنیا میں مشرق شناسی پر تنقید کے حوالے سے دو بنیادی اورکلیدی نکات پائے جاتے ہیں : 

ايك کا تعلق مصری مصنف انور عبدالملك کے مقالم "مشرق شناسی بحران مین" سے ہے یہ مقالہ 1963 ء میں فرانس میں 
نشر ہوا اور دوسراایڈورڈ سعید کی کتاب "مشرق شناسي" سے تعلق رکهتا ہے کہ جو 1987ء میں نشر ہوئي _(2) 

انور عبدالملك کی نگاه میں یورپی سیاحوں اور عیسائي مبلغین کی اسلام کے بارے میں آراء جو مشرق شناسی کے اہم 
ماخذات میں شمار ہوتی ہیں »وه اسلامی عقائد ونظریات کے خلاف ہیں اور سخت کینہ توز جھوٹی › جعلی اور تحریف شده 
ہیں _(3) 

انور عبدالملك نے مشرق شناسی کے مطالعات پر اپنی تنقید میں انتبائي دقت کے ساته اس مسئلہ پر گفتگو کی ہے کہ مشرق 
شناسون نے قابل اطمینان حد تك اپنی ہم عصر مشرقی اقوام کے بارے میں کام نہیں کیا _ عبدالملك کی نگاه میں اسکی وجم 
مشرق شناسوں کا مشرق کی جدید تاریخ میں تحقیق سم فرار تھا_ کیونکہ اس دور میں استعماریت کی بناء پر وه ہمیشہ ان 
اقوام میں مغرب اور اہل مغرب سے دشمنی جیسے حقائق کا سامنا کر رہے تھے_ (4) 


1)سابقم حوالم ص 5_ 

2)سابقم حوالہ ص 7_ انور عبدالملك ؛الاستشراق فی ازمةء الفکر العربی ‏ 1983 _ ش 31 ص 106 _ 70ء ایڈورڈسعید .الاستشراق › 
ترجمہ کمال ابودیہب بیروت »1981 _ 

3 انور عبدالملك »سابقم حوالہ ص 76_77_ 

4( سابقہ حوالہ ۰ مختلف جگہ سے ہے » محمد ارکون وآخرون > سابقہ حوالم.ص 36_ 
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بہت زیادہ اہمیت کا حامل ایك اور نکتہ یہ ہے کہ اٹھارہویں » نویں اور بیسویں صدی میں اکثر مشرق شناس اپنی حکومت کی 
وزارت خارجہ کے ملازمین کی حیثیت سے استعمار شده › سرزمینوں پر کام کر رہے تھے _ اس حوالے سے فرانس کے 
معروف مشرق شناس ارنسث رینن کی طرف اشاره کیا جاسکتا ہے جو فرانسیسی استعمار کیلئے پروگرام بنانے والوں میں 
سے شمار ہوتا تھا_(1) 

مشرق شناسی پر اعثراض وتنقید کے خرالے سے آن بنیدونکی طرف اشاره کیاجانکتا ہے کے جن پر مشرق شناسی قائم بوتی 
ہے ان ستونون میں سے چند یم ہیں _: 

1) یورپی عیسائیت کو دیگر ادیان کیلئے ايك معیار سمجھنا اور وہ اسطرح کہ اگر دیگر ادیان دین عیسائیت کے اساسی 
مسائل کے سائه ہم آپنگ اور مطابقت کہ رکیکےۓ بون و انہیں رد کردیا جان گا آن ادیان کی قبولیت کا معیار صرف پم ہے 
کم یہ یورپ میں رائج عیسائیت کے ساته مطابقت کرین _ 

2 _ مشرقی معاشرون کا تجزیم وتحلیل ان متضاد معیارون اور نکات کی رو سے کم جو خود یورپیون کے تجربات کی بناء 
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پر جمع ہوئے ہیں _ 

3_ نسلی اور قومی تعصب کے ساتھ نگاہ ء یعنی عالم بشر کو دو گروہوں "بم " اور "'دوسرے'' میں تقسیم کرنا اور دنیا کی 
اقوام کو بلند اقوام اور حقیر اقوام کے معیار سے تقسیم کرنا _ 

اس ترتیب سے مشرق شناس لوگ یورپیوں کی خصوصیات میں انہیں تمدن ساز اور صاحبان ایجادات سے یاد کرتے ہیں 
»جبکم سامی اور عرب انکی نگاه و تحقیق میں فکر و آراء کے اعتبار سے سطحی ذہن رکھنے والے ہیں _ 

4_ یورپی تجربہ کو عالم بشریت میں انقلاب کیلش قابل عمل معیار سمجهنا اور پوری دنیا کی تاریخ کو یورپ کی تاریخ 
کی اساس اور یورپ کے دریچہ سے دیکهنا _ 


1) احمد سمایلو فتش :سابقہ حوالم ص 124_ 
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5) مشرق کے بارے میں تجزیہ کرتے ہوئے انتبائي سادگی اور متضاد رویے کا مظاہرہ کرنا کہ جو کچھ بھی یورپ کے 
علاوه تھا اسے مشرق سے ربط دینا اور یورپ سے مشابہ قرار دینا اور ان خیالات کے گوناگون مجموعات پر مشرق کے 
نام کا اطلاق کرنا_(1) 

مجموعی طور پر مشرق شناسوں اور استعمار میں وابستگی اور مشرق شناسوں کے استعمار گر حکومتوں کی خدمت کرنے 
کو "ایلن رشین " کے نظر کے مطابق مندرجم ذیل صورت میں واضح کیا جاسکتا ہے _ 

بعض مشرق شناس مشرقی ممالك اور اقوام کے بارے میں مطالعم کرتے ہیں اور انکی ایك تصویر پیش کرتے ہیں پھر اس 
تصویر کو دیکھتے ہوئے استعمار گر حکومتوں کو راہنمائي اور نصیحت کرتے ہیں تاکہ وہ مشرقی مالك پر اپنے تسلط اور 
حکومت کو جاری رکهین _ 

عبد حاضر کا مشرق شناس بھی اگر کوشش کر ء کم مشرقی مالك اور اقوام کے بار ء میں ایك حقیقی تصویر کشی کر ع 
پھر بھی وه اس قسم کی تصویر کو پیش کرک استعمار ی ممالك کی خدمت کر ے گا _ 


1 نصر محمد عارف »سایقم حوالم »ص 125 121 
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آج بھی مشرق شناسی ایسا مقام رکھتی ہے کہ اگر محقق مشرق کے بارے میں فکر کرنا اور تالیف کرنا چاہے تو وہ اس راہ 
میں مشکلات کی دیواروں کو عبور نہیں کرسکتا کہ جو مشرق کو سمجھنے میں رکاوٹ کی صورت میں رکه دی گني ہیں › 

بالفاظ دیگر مشرق آج بھی مشرق شناسی کی وجہ سے حقائق کے تشنہ اور غیر جانبدار محققین کیلئے ايك آزاد موضوع نہیں 
بن یکنا نانکا سلب پور بی ہے کم فقط مقر ق قلامی کی مکل میں یا مشر ق کاس ره مترق کے بازے میں فطینات 
میں مشغول ہیں بلکہ اسکا مطلب یہ ہے کہ مشرق شناسی ايك عمومی اور مجموعی مفادات پر مشتمل ايك گینگ کی صورت 
میں سامنے آچکا ہے کہ جب بھی یہ غیر معمولی اور عجیب و غریب شم یعنی مشرق کے بارے میں تجزیہ کیا جائے گا یہ 
گینگ وہاں حاضر وموجود بوگا اورا پنے اثرات ڈالے گا_(1) 

صبیونیزم: 

لفظ "صبیونیزم " باہم مخالف فریقین میں مختلف اور متضاد معانی او رمفابیم کم ساته استعمال بوتا ہے حالانکم خود 
صیبونی لوگ اس ايك مثبت صفت سمجھتے ہیں جو کم انکے تشخص اور مقاصد کو بیان کرنے کے لئے استعمال کیا جاتا 
ہے _ جبکم انک مخالفین اسم مکمل طور پر ایك منفی صفت سمجھتے ہیں کم جو انکے منفی تشخص اور مقاصد کو بیان 
کرنم کے ساته ساته عالم اسلام پر انکے ظلم وستم سے بهری ہوئي تاریخ بالخصوص مظلوم ملت فلسطین پر انکے وحشتانك 
مظالم کی یاد دلاتاہے (2) 

مقالم ایبودیت وصبیونزم"(3) کا مصنف جوکم خود بھی متعصب صبیونی ہے لفظ "صبیونیزم" کے بار م میں لکهتا ہے کم 
"برتزل" (4) نے 1887 ء میں اپنی کتاب "حکومت یبود "کی اشاعت اور بفت 
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1) ایڈورڈسعید .سابقم حوالم ص 39 _ 

2 محمد کریمی › پشت نقاب صلح ء تبران ص 7 

PP 11-12 ۰18971۳۴2801 ‘The first Zionist Congress in <‘Judasimand Zionism ۲۱۵۱۱0 Haumann (3‏ 1997 
4)تھیوڈر ہرٹزل بنگری میں پیدا ہوا بعد میں وین کی طرف نقل مکانی کی › کچھ عرصہ بهاگ دور کرکے اپنا نام صہیونیزم تحريك کے 
ایك حقیقی بانی کی حیثیت سے تاریخ کے اوراق پر ثبت کروایا _ اس نے سال 1896 ۶ میں کتاب حکومت یبود لکھی کم جسمیں اسکس 
مخاطب مختلف ممالك کے سربراہ تھے .اس کتاب میں اس نے صبیونیزم تحريك کی مکمل تهیوری پیش کی _ 
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روزه "دنیا " کو نشر کرنے کے بعد ) اپنی تمام تر کوشش اور گروبی صلاحیتوں کو بروئے کار لاتم ہوئے اس بدف کو 
سامنے رکھا کہ صبیونی گروبون کی ايك مٹینگ بلائي جائے_ ناثان بربناژوم (1)نے اس تحريك کا نام "صبیونیزم" رکھا اور 
0ء میں اس نے پہلی بار اپنے اخبار میں''خود رہائي''(اپنے آپ کو آزاد کرنا) کے عنوان سے اس کلمہ کو استعمال کیا 
_ لیکن 1897 ء میں سوئیزرلینڈ کے شبر بال میں صہیونیزم کا پہلا سمینار منعقد ہوا جس میں صہیونیزم کی یہ تعریف کی 
گئي کم اس سے مراد''وہ دعوت ہے کہ جو صہیونیزم فاؤنڈیشن کی طرف سے دی جارہی ہے اور وه کوششیں مراد ہیں کہ 
جو اس حوالے سے فاؤنڈیشن کی طرف سے ہورہی ہیں _ اس تعریف کے مطابق صبیونی وہ ہے کہ جو "بال" کے سمینار 
پر عقیدہ رکھے اور اسے قبول کرے_ 

عبدالو ہاب المسیری نے صہیونیزم کے بارے میں کتاب میں صہیونیزم کی وضاحت میں لکھتے ہیں کہ سولہویں صدی کے 
اواخر سے لیکر اٹھاریوں صدی کے آغاز تك صہیونیزم عیسائیت پر استوار ایك غیر یہودی دینی مکتب اور اٹھاریوں صدی 
کے اوائل سے لیکر انیسویں صدی کے اوائل تك صہیونیزم ایك غیر یبودی تہذیب تھی جو غیر دینی »خیالی اور صاحب اجزا 
اساس پر مبنی تهي_(2) 

صبیونیزم کی تشریح کے حوالس سے مجموعی طور پر تین نظریات ہیں : 

1 _ عالم اسلام کے جغرافیایی اور سیاسی قلب ومرکز یعنی فلسطین میں صبیونزم اور اسلام دشمنی کا شگاف ڈالنا حالانکم 
فلسطین اسلامی تاریخ کی ابتداء سم اب تك تین براعظمون کے ایشیاء » افریقا اور یورپ کے باہمی ملاپ کے مقام پر بمیشم 
اسلامی سرزمینون سم جغرافيائي اور سیاسی طور پر وابستم ربا ہے _ 

2 _ دنیا سے عیسائیت و یپودیت کے ما بین تاریخی بحران (کم جو بہت سے یبودیون کی قتل وغارت اور نسلی تعصبات » 
وغیره کے پمراه تھا ) کو عالم اسلام میں منتقل کرنا اور اسم فلسطین میں اسلام و یپودی بحران میں 


)Nathan Birnbaum ) 1937-1964 ( 2 1‏ عبدالویاب محمد المسیری ۰ صبیونزم › ترجمم لواء رودباری » تبران ص 117 
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تبدیل کرنا » یہ نقشم انتبائي زیرکی سے دائرہ عمل میں لایا گیا اور یہ اس اعتبار سے قابل ابمیت ہے کہ ايك جملم میں اسکی 
تعبیر کریں تو یہ ايك تاریخی سودا ہے کم جس میں طے شده ايك امر یہ تھا کم یبودیون کا حضرت عیسی (ع) کے قتل کے 

جرم سے بری الذمہ ہونا تھا_ 

3_ نسلی تعصبات اور انتبا پسندی میں پڑے ہوئے یہودیوں کی دیرینہ آروز یعنی فلسطین میں ایك یہودی حکومت کا قیام 
دائرہ عمل میں لانا _(1) 

مغربی استعمار گر طاقتوں نے ايك طرف اپنی جدید ترقی یافتہ ٹیکنالوجی کے بناء پر سارے عالم اسلام پر اپنا تسلط جمایا 
اور دوسری طرف سے قافتی سطح پر حملوں کے ذریعے مسلمانوں کی روحانی شخصیت کو تبدیل » نظریاتی سطح پر 
کمزور اور انکے وجود میں دینی عقائد کی جڑوں کوکمزور کیا اور آخر کار صہیونزم کو وجود میں لاکر مسلمانون پر تباه 
کن جنگ مسلط کردی کہ جو ممکن ہے سالہا سال کی طولانی مدت تك جاری رہے_ اس جنگ نے آدھی صدی سے زیادہ 
عرصہ تك جاری رہنے کی وجہ سے مسلمانوں کے عظیم سرمایوں کو نگل لیا ہے_ 

مجموعی طور پر پاپائے اعظم کے قدیم وجدید مخالفین اگر مقام عمل میں اسکے اورویٹیکن کے پیروکاروں کے ساتھ کسی 
بات پر اتفاق نظر رکھتے ہیں تووه صہیونیوں کے ذریعے فلسطین پر قبضہ ہے_ البتہ مشرق» مشرق وسطی اور عرب 


Presented by http://www.alhassanain.com ٥٥٥٥٥٥" 


بدالاغاکے رسکی ای کل رغاس سے جدا کی ای نام وں کہا جانکتا ہے کم کرد ین خیسافیت کم هریز بے کہ ھی 
بلکہ اس صلیبی نظریہ کا بنیادی سبب مغربی صلیبی روش ہے کہ جورومی تہذیب سے متاثر ہے _ اور یہی لوگ تھے کہ 
جنہوں نے قیصر روم کی نیابت میں گیارہویں سے تیرہویں صدی عیسوی تك دہشتناك جنگیں کین _ اور یہ نسطوری عیسائي 
» فلسطینی اور شامی عيسائي نہینتھے _ 

آج اہل مغرب جو کچھ بھی عیسائیت کے عنوان سے پیش کر رہے ہیں وہ قدیم روم کی آمرانم تہذیب ہے جس پر عیسائیت کی 
قلعی چڑھی بوئي ہے وہ رومی لوگ جو ايك زمانہ میں حضرت عیسی (ع) کو صلیب پر قتل (2)اور 


1) علی اکبر ولایتی ۰ ایران ومسئلہ فلسطین برا ساس اسناد وزارت امور خارجہ(1897_1937 ۶ _1317_ 1315 قمری )تبران › دفتر 
نشر فربنگ اسلامی ۰ ۰1376 ص 4_ ۱ 
2 جیسا کم قرآن کریم کی تعبیر ہے ... وما قتلوہ وماصلبوه ولکن شبه لبم ... (نساء 157) 
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انہیں صلیب پر آویزان کرنے کیلئے صلیب کندهون پر اٹھائے ہوئے تھے _انہوں نے صلیبی جنگون میں اسی عظیم المرتبت 
شخصیت کے قصاص خون کی خاطر اسی صلیب کے نشان کے پمراه مسلمانون کے خلاف تلوارین چلائین _ اور یہ دونون 

اقدام ايك ہی سمت مین تھے وبی مجموعی تاریخ اور مغرب کے مشرق کے مقابل آنے کی سمت میں » وبی مشرق جس 
پروحی کا سورج طلوع پوتا ربا ہے اور مغرب پر چمکتا ربا ہے _(1) 

مشرق وسطی میں صبیونیون کی حکومت درست اس زمانم میں تشکیل پائي کم جب مسلمان حکومتیں ضعف وناتوانی کا شکار 
تھیں بالخصوص عثمانی بادشابت کم جو اتهاره ویس صدی سے زوال کی طرف بڑھ رپی تھی ء فلسطین پر قبضم دراصل عالم 
اا کے لو یر هر مارکا تا ان عاافرن کے :پائاننون کر کے کے کن کین ان پر ساط کی کی کم گی کا 
کئي میلین فلسطینی تباه و برباد ہوئے اور ان علاقوں پرصبیونیونکا منحوس سایہ مستحکم بوگیا _ اردن » شام اور لبنان کے 
بعض آباد علاقے بن گوریوں کے وارئون کے قبضہ میں آگئے اور فلسطین کے ہمسایوں کے بہت سے علاقے بیت المقدس 
پر قابض حکومت کے تسلط میں آگئے _ 

ا گر مسلمان ان اسلامی سرزمینوں کو آزاد کروانے کی کوشش کریں تو اہل مغرب کے سیاست دان اور پروپیگنڈا کرنے 
والے ادارے ان پر دہشت گردی کی حمایت کا الزام لگاتے ہیں لیکن دیر یاسین ء کفر قاسم » حرم حضرت ابراہیم (ع) » گھانا 
وغیرہ میں قتل عام کرنے والوں کی کبھی مذمت نہیں ہوئي بلکہ وہ جمہوریت اور انسانی حقوق کے حامی کے عنوان سے 
پمیک تروت کے لائق قر ار پاشم اور فطیلفون کی کر اش فریلا کر اقزام فقت میں یہی ضبیرلزم کے حامی طالان کے 
ویتو کا سامنا رہا _(2) 

مجموعی طور پر صہیونزم کے اصول میں فقط ایك مذہب کی ایجاد نہیں ہے بلکہ وہ یہودیوں میں سے ایك قوم اور ایك 
مملکت بھی بنانا چاہتے ہیں اور کوشش کر رہے ہیں کہ دنیا کے تمام یہودیوں کو توسیع پسندانہ جنگوں کے 


1 علی اکبر ولایتی › سابقم حوالہ «ص 5_7_ 
2) امریکی حکومت نے اقوام متحدہ کی تشکیل سے لیکر اب تك سلامتی کونسل کی اسرائیل کے خلاف سے بہت سی قرار داوں کو ویٹو 
کیا ہے _ رجوع کیجئے علی اکبر ولایتی › سابقم حوالہء ص 7_ 


300 

بہانے سے سرزمین موعود یعنی عظیم اسرائیل میں جمع کیا جائے : تھاریڈل برتزل کا ايك دوست اور ڈیوڈٹر چ(1) 29 

اکتوبر 1899 میں اسے ایك خط میں لکھتا ہے کہ " اس سے پہلے کہ بہت زیادہ دیر ہوجاے میں آپ کو نصیحت کرتا ہوں 

کبھی کبھی " عظیم فلسطین" ( عظیم اسرائیل ) کا تذکرہ کرتے ربیس» شہربال کی کانفرنس کے پروگرام میں لفظ" عظیم 

فلسطین" ( عظیم اسرائیل) یا لفظ "فلسطین اور اسکے اردگرد کی سرزمین" ضرور شامل ہوں و گرنم یہ سب کچھ بے معنی 

ہوگا کیونکہ آپ پچیس ہزار کلومیٹر مربع سرزمین پر دس میلین یہودیوں کو خوش آمدید نہیں کہہ سکتے _ (2) 

موشے دایان نے 1967 میں کہا تھا: اگر تورات ہماری کتاب ہے اور اگر ہم اپنے آپ کو قوم تورات سمجھتے ہینتو ضروری 

ہے کہ تورات کی سرزمین ءمنصفین اور سفید ریش لوگوں کی سرزمینیں ہمارے پاس ہوں یقینا اس قسم کے اصولوں کے 
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پس پرده سرحدین مزید بڑھنے کے قابل بوجائی گي _ 
بن گورین نے ایك اور مقام پر واضح انداز سے کبا: 

ہمارا مسئلم یہ نہیں ہے کم موجود صورت حال کو برقرار رکها جائے بلکم پمارا فرض ہے کم 

زیاده سے زیاده توسیع پسندی کو مد نظر رکهتم ہوئے ایك فعال حکومت تشکیل دیں (3) 

اسی بناء پر صبیونیزم کے قاندین کی نظر میں یہ بدف دو عناصر کے فرابم ہونے کی صورت میں داثره وجود میں آسکتا 
تها: 1)_ امپریالست ممالك بالخصوص آمریکا سے سياسي اقتصادی اور فوجی امداد کے حصول کا تسلسل 2)_ تمام عرب 
اور اسلامی ممالك کے مد مقابل اسرائیل کااپنے مفادات کے لیے قابل ذکر تیکنالوجیکل برتری کا حامل بونا (عربون کی 
عددی برتری کے مقابل میں اسرائیل کی فنی برتري) اور وه ایك ایسی فوجی اور اقتصادی طاقت کا حامل ہو جو عربون کو 
جھکنے پر مجبور کرسکے _ اور انہیں یہ باور کراد م کم اسرائیل 


David Triestsch (1‏ 
2 نقل از : اسکار _ ك» آ_ داینیوویچ › طرح یبودیان قبرس › نیویارك ء برتزل پبلشر ۰1962 ص 17ص _ 
3 روه گارودي. پرونده اسرانیل و صبیونیزم» سیاسی ترجمم نسرین حکمی ء تبران وزارت فربنگ و ارشاد ايران » ۰1369 ص 133 _ 
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کے ساتھ ہر قسم کی جنگ عربوں کی شکست پر ختم ہوگی (1) 

5 میں صبیونی حکومت کا دفاعی بجٹ 8/3 ارب ڈالرز تھا اس وقت امریکہ کی فوجی امداد 81 ارب ڈالرز اور اقتصادی 
امداد21 ارب ڈالرز تھی اس سے معلوم ہوتا ہے کہ ايك حدود اربعہ کے اعتبار سے چھوٹا سا ملك کہ جو 25 میلیں آبادی ( 
2 فیصد ودی پر مشتمل ہے کسقدر اعلی فوجی استعداد کا حامل ہے _ اس حکومت کی ایٹمی پاور کے عرالے سے بهی 
اختلاف نظر ہے کم بعض رپورتس کے مطابق اسرائیل کے پاس بیس سے دو سو تك کے درمیان ایٹم بم موجود ہیں یہ 
حکومت 1967 سے این پی ٹی پر دستخط کرنے سے تال متول کر ربی ہے اور اس نے اپنے ایٹمی ری ایکترزکو آج تك بین 
الاقوامی تحقیقاتی ٹیموں کیلئے نہیں کهولا _ (2) 

عربون میں فرقم پرستی اورتعصبات کو ہوا دے کر انہیں تقسیم کرنے کی سازش سے صبیونیزم کو اپنے توسیع پسندی پر 
مبنی مقاصد پورے کرنے کا موقع ملتا ہے صبیونزم عالمی استعمار کے آلم کار کی حیثیت سم کوشش کرربا ہے کم عالم 
اسلامی میں " تفرقم ڈالو اور حکومت کرو" کی سیاست کو مد نظر رکهتم ہوئے اسلامی اور عربی تحریکون کو تباه کردے_ 
یہی چیز صبیونی اہل نظر اور مولفین کی تالیفات میں واضح نظر آتی ہے مثلااورنستاین (3) کبتا ہے کم :میرا نظریم یہ ہے 
کم عربون کے عرب اتحاد نعروں کے برعکس ان میں تفرقم اور پھر اس کے کچھ عرصم بعد ہم قومی اور جغرافياني 
گروبون کے ظہور کا مشابده کریں گے متلا عيسائي لبنان» عراق کے شمال میں کردون کا علاقم »دروزیونکا پہاڑی علاقم 
اور مملکت اسرائیل یہ سب آخر کار ہلال خصیب (پر برکت چاند )کے مجموعم میں اسرائیل کی قیادت میں اکھٹے ہوجائیں 


گے_ (4) 


1) موسسم الارض ( صرف فلسطین کے حوالس سے مطالعم کیلتس )۰ استراتزی صبیونیزم در منطقم »انتشارات بین الملل اسلامی › 
ص277 275 _ 

2) محمد زبیر دیاب '' سازمان نظامی '' سیاست و حکومت ریم صہیونستی ء مرکز مطالعات و تحقیقات اندیشہ سازان نور » تبران ¢ 
انتشارات مرکز اسناد انقلاب اسلامی ؛ ۰1377 ص ۰241 244_ 

Areh ornichtain (3 

4) موسسة الارض (فلسطین کے بارے میں مطالعہ کیلئے مخصوص ) سابقہ حوالہء ص 182_ 181_ 
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او اناو گر سہرتی مت ہے سے کی کیک کین اور کب ا امین کی ہے کی مقرق رط گر 
پیچیدگی کے بارے میں راہ حل کی اساس اس پر ہے کہ اسرائیل کے شرق میں موجود عربی مملکت کو دو حصول میں 
تقسیم کیا جائے: شمال میں شام اور لبنان اور جنوب میں عراق » اردن» سعودی عرب › فلسطین ( اگر تشکیل پاجائے ) اور 
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دیگر عربی ممالك ان دو حصون کے درمیان ايك وسیع زمینی پٹی بنائي جاتم کم جسمین غیر عرب طاقتینبون اور یہ غیر 
عرب ممالك کی مغرب سے مشرق تك کی ترتیب اسرائیل » دروزی اور کرد ون پرمشتمل ہو اور اسرائیل شام کے جنوب میں 
جبل الدروز کو اپنی حدود میں لیتے ہوئے موجود بو جبکم کرد مملکت ایك جدا آشوری ریاست کی حیثیت اسکے ساته ضم 
ہوجائے گي _ 

یہ کرد ریاست شام کے مشرق اور عراق کے شمال میں تشکیل پائے گی کم یس سے لبنان کو بھی امداد فراہم کی جاسکتی 
ہے کہ جو شام کے عیسائیوں کو ملاتے ہوئے عيساتي اکثریت کی بناء پر عیسائي مملکت بوگی ءپھر اسرائیل ان ممالك سے 
قرار داد باندھے گا تا کہ عربوں کے استعمار سے نجات پالیں یوں یہ مالك عرب ممالك کی حکومتوں کیلئے خطره کی تلوار 
بن جائیں گے _ (1) 

فلسطین کی تقسیم کے اس غیر منصفانہ پروگرام کے بعد 1948 میں رسمی طور پر مملکت اسرائیل تشکیل پاني کہ عربوں 
اور اسرائیل کے درمیان دشمنی بڑھنے کی وجم سے ۰1973 ۰1967 ۰1956 1948 میں ان میں چار جنگیں ہوئیں کہ 1967 
کی جنگ کا اہم نتیجہ فلسطین اور اسرائیل کے مسئلہ کا اسلامی مسئلہ بن جانے کی صورت میں نکلا _ کیونکہ اس جنگ میں 
اسرائیل نے اپنے ہمسایہ ممالك (اردن» شام اور مصر) کے بعض سر حدی علاقون پر قبضہ کرلیا _ اس دورکے بعد سے تمام 
اسلامی ممالك اس مسئلہ میں اکھٹے ہوئے اس مشترکہ مفاد کے حصول کی خاطر1973 میں جنگ ہوئي اور 1973 مینتوانا 
ئي کی بحران کے بناء پر دنیا کے سب سے زیادہ 


1) سابقہ حوالہ ص 190ء 188 نیز › روکاج › لبوباء تروریسم مقدس اسرائیل › ترجمم مرتضی اسعدی › تہران › کیبان» ۰1365 ص ۰76 
68_ 
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توجم عرب و اسرائیل کے مسئلہ کو حل کرنے کیلئے مبذول ہوگئي اوربہت سی قرار دادیں اور مصالحتی کانفرسیں تشکیل 
پائیں لیکن یہ سب اقدامات اسرائیل کی بت دھرمی اور سرکشی کی بناء پر ملت فلسطین کیلش سودمند ثابت نہ ہوئے ءمثلا 

7 میں ایگل آلن کا راہ حل » 1972 میں شیمون پیرز کا حل» 1978 میں کمپ ڈیوڈ کی قراردادء 1981 میں فبد کی 
مصالحتی قرار داد _ 1982 میں ریگن کی مصالحتی قرار داد ۰ 1989 میں اسحاق شامیر کاراہ حل» 1991 میں میڈرڈکی 
مصالحتی کانفرنس اور اسی طرح دیگر چند قرار دادیں سب نا کام ہوئیں_(1) 

اسرائیلی مملکت اپنی خاص ماہیت ( سیاسی صہیونیزم) اور تشخص( جنگوں اور غاصبانہ تسلط کاتسلسل) کی بناء ہمیشہ 
توسیع پسندی مینپڑی ہوئي ہے ہر تجاوز اور لوٹ مار کے بعد ایك اور زندگی کے قابل قدرتی ذرایع سے مالا مال سرزمین 
پر طمع کی آنکھ گاڑ لیتا ہے لہذا یہ پھیلنے اور بڑھنے والی سرحدیں اور قرار دادینکبهی بھی باضابطہ طور پر قابل اعتماد 
نہیں ہیں _ 

در حقیقت طاقت کی تکون کم جو آج اسرائیلی صبیونی سیاست کو چلاتی ہے وہ جنگی مجرمون کی تکون ہے _ ان میں سب 
سے پہلے بیگن ہے کہ جسے بن گورین نے حقیقی ہٹلر کا لقب دیا ہے ؛دوسرا جنرل آریل شیرون جیسے اپنے جلادانم 
صفات کی وجہ سے قصاب لبنان کا لقب ملا ہے اور تیسرا اسحاق شامیر ہے جسکا ماضی نسل پرستی سے بھر پور ہے _ 
)2( 

مشرق وسطی کے حساس علاقے میں صبیونی حکومت کی بوس و طمع باعث بنی کم اسلامی ممالك اپنا بے پناه بجت اسلحم 
اور فوجی مقاصد کیلش قرار دیں »عسکری امور میں بر روز بڑھتی بوتی رقم سے علاقم میں بابمی جنگ کا خطره بھی 
بژهتا ہوا محسوس بو رہاہے _ صبیونی حکومت کے تباه کن اسلحم کے کارخانون نے اس علاقم کو بحرانی کیفیت میں ڈال 
دیا ہے اسی وجم سے مشرق وسطی کی بعض حکومتین دنیا میں اسلحم کی سب سے بڑی خریدار شمار 


1 سيامك کاکالی › تا ثیر طرح نظم نویں جبانی بر صلح اعراب و اسرائیل ء سلسلم مقالات خاورمیانم شناسی .مرکز پویشبای علمی و 
مطالعات استراتيك خاورمیانم › فروردین ۰1375 ص 20 14_ 
2 روہ گارودی › سابقم حوالہء ص 170 157_ 
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ہوتی ہیں مثلا 1995 میں سعودی عرب نے 8/1 ارب الر» مصر نے 1/9 ارب ڈالر اور کویت نے ایك ارب ڈالر اسلحہ کے 
حصول کیلئے خرچ کرت ہوئے اسلحم کے خریداروں کی فہرست میں سب سے پہلے آگئے »گیاره ستمبر کے حادثے اور 
مشرق وسطی میں اغیار کی فوج کی موجودگی کہ جو دہشت گردی سے مقابلے کے بہانہ کی بناء پر آئي ہے اورماضی 
قریب میں صہیونی حکومت کی حرکات کی وجہ سے مشرق وسطی کا علاقہ دوباره بحران زده اور فوجی نقل و حرکت کا 
مرکز بن گیاہے_(1) 

صہیونی حکومت ذرائع ابلاغ پر تسلط کی اپنی وسیع کوشش میں یہانتك کامیاب بوگني ہے کہ اس نے دنیا کی معروف 
خبرایجنسیوں اور مشہور بین الاقوامی ٹیلی وین چینلوں کو اپنے کنٹرول میں لے لیا ہے اور یہ چیز اس دور میں بہت اہم 
محسوس ہوتی ہے کہ جسے (60۳0۲۲۷16۵1100)(روابط کے دور )سے تعبیر کیا گیا ہے اور دنیا ایك چھوٹے سے قصبے 
کی شکل میں آگئي ہے ذرائع ابلاغ پر تسلط کی بنیادی وجہ لوگوں کے اذہان اور انکے ماحول کو اپنے مقاصد کیلئے ہموار 
کرنا ہے اور مجموعی طور پر یہ سب کچھ اسلام اور مسلمانون پر ثقافتی حملے کیلئے انجام پایا ہے (2) _ 

ان سب کے باوجود اسلامی بیداری اسلامی ممالك کی سیاسی طاقت کی صورت میں تشکیل پارہی ہے _ 

مسلمان اپنے اسلامی تشخص اور کلچر کے سہارے سے اپنے ابدی و تابندہ مشن کو زنده کرنا چاہتے ہیں ء بہت سی اسلامی 
تحریکوں کا وجود مثلا حزب اللہ کی انقلابی تحريك » حماس: اسلامی جہاد اور انتفاضا (صبیونی دشمن کے مقابلے میں 
مزاحمت کی تحريك )اور عالم اسلام کی دیگر تحریکیں اسی حقیقت کو روشن کر رہی ہیں »عالمی کلچر کي 


1) جہانگیر معینی علمداري»"" ملاحظاتی درباره طرح نظم امنیتی جدید در خاورمیانہ " فصلنامہ مطالعات خاورمیانہ ش › ش۰4 
زمستان۰1380 ص ۰63 ۰68 67 .نیز رجوع کریں۔ بین اسدی › حادثم 1 1سیپتامبر و آثار آن بر موقعیت سیاسی خلیج فارس › فصلنامم 
مطالعات خاورمیانہ . س 9 ش 3 › پائیز 1381 ص 52 _ 46_ 

2 محمد علی ابطحی ۰ " بررسی ابعاد تباجم فربنگی صبیونستی بم جبان اسلام وعرب'' ء رابرد » ش 5ء زمستان 1372 ۰ ص ۰60 فواد 
بن سید عبدالرحمان رخاعي. نفوذ صمیونیسم بر رسانم بای خبری و سازمانبای بین المللی " ترجمم حسین سر و قامت ءتبران ص 76_ 
75 
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تشکیل میں مسلمانوں کی تہذیب اور ماضی واضح ہے اس تمدن کی یورپ؛ ایشیا اور شمالی افریقا میں تاریخ اس حد تك مکمل 
اور وسیع ہے کہ كوئي بھی تہذیب یا ثقافت تاریخ میں اس حدتك استوار نہیں ربا _ اس ثقافت اور تہذیب پر تکیہ کرنابلا شبم 
ايك عظیم سرمایہ ہے کہ جو عالم اسلام میں دینی اور قومی سطح پر اعتماد کی فضا کر مستحکم گرا ہے اور اسے صہیوٹژم 
کے پست کلچر کے مقالے مینمحفوظ رکھتاہے (1) 

دوسری طرف سے اسرائیلی حکومت ايك سرگردان اور آوارہ معاشره کی حیثت اختیار کرچکی ہے اس معاشره میں عدم 
استحکام کامرکز انکے قومی تشخیص میں کسی ایك نمونم پر متفق نہ ہونا ہے »یم معاشره بے پناه تضادات کے ساته محض 
اقتصادی سسٹم اور بیرونی سیاسی حمایت کے کی بناء پر اپنے وجود کو بحال رکھے ہوئے ہے حالانکہ اندرونی طور پر 
معاشره تزلزل کی کیفیت سے دو چار ہے_ یہودی معاشرے میں نسل پرستی کی پیچیدہ مشکل اپنی جگہ باقی ہے کہ جسکی 
بناء یہ قوم واضح طور پر تفریق اور امتیازی سلوك کے مختلف رویونسے دوچار ہے یہی چیز اسکی بنیادوں کو کمزور کر 
رہی ہے (2) 

اسلامی ممالك پر اہل مغرب کے استعمار کی بنیادی وجم وہاں کے لوگوں کے دینی اور نظر یاتی اصول فرابم کرتے ہیں 
الک مد مقابل عالم اسلام کر بهی چاییم کم وه اسلام » اسلامی ثبذیب اور اسلامی تشخص کی طرف لوٹ جائے اور 
صبیونزم کے ساته جنگ کو عربی جنگ کی بجائے اسلامی جنگ کے عنوان سم لے اور پھر صبیونزم اور عالمی استعمار 
کا مقابلم کر م _ (3) 


1) محمد علی ابطحي. سابقم حوالہ ص 72 69 _ 
2 اصغر افتخاری › ابعاد اجتماعی برنامم امنیتی اسرائیل» دستور کاری برای قرن بیست و یکم ؛فصلنامہ مطالعات س 4 _ ش 4 پانیز 
2 ص 8_ 6 نیز جامعم شناسی سیاسی اسرانیل › تبران» مرکز پوبشبای علمی و مطالعات استراتيك خاورمیانم» ۰1280 ص 138 _ 
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3 " بیانات رہبر معظم انقلاب اسلامی دیدار شرکت کنندگان در ھمایش جبان اسلام " گفت گو ء س 17ء ض 177ء بہمن 1382ء ص 18_ 
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دسواں باب: 
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1) عرب دنیا میں اسلامی بیداری : 


ایرانیوں کی مانند عرب بھی جب سے یورپی حکومتوں سے آشنا ہوئے تھے کی اسی زمانم سے اپنی پس ماندگی اور یورپ 
کی ترقی سے آگاه ہوگئے تھے _اب تك اس پسماندگی کے خلاء کو پر کرنے کیلئے بہت سے راہ حل سامنے آئے ہیں ان 
میں سے ايك اسلام (بحیثیت ايك دین اور تمدن کے ) کی طرف لوٹنا ہے _ (1) اس پسماندگی کی وجوہات کے بارے میں جو 
جوابات دے گئے ہیں انہیں ہم چار اقسام میں تقسیم کریں گے_ البتہ یہاں یہ نکتہ قابل غور بونا چاہیے کہ یہ تقسیم ان جوابات 
کے بار م مینہے کہ جو اسلامی بیداری کی بحث میں عرب دانشوروں کی طرف سے سامنے آئے بیس _لبذا ان کا نیشنلزم» 
سوشلزم اور آئیڈلزم سے کوئي ربط نہیں ہے یہ رحجانات مندرجم ذیل ہیں : 1_ عرب تمدن پسند 2_ مسلمان تمدن پسند 3_ 
اسلامی روایت پسندی 4_ اسلامی اصول پسندي_ 

مندرجہ بالا تقسیم کی بناء پر پہلے رحجان کے بڑے مفکرین میں سے طبطاوی اور خیرالدین تيونسي(2) ہیں دوسرے 
رحجان کے سب سے بڑے مفکر سید جمال الدین اسد آبادی اور کچھ حد تك محمد عبده ہیں جبکہ تیری رحجان کے اصلی 
سخن گو رشید رضا ہیں اور چوتھے رحجان کے فعال مفکرین میں سے حسن البنا سید قطب اور اخوان المسلمین ہیں_ 
تاریخی لحاظ سے ہم جون جوں موجوده زمانم کے نزديك ہوتے جاتے ہیناسلامی اصول گرائي کا رحجان 


1) محمد عمارة " الاسلام و القومیہ العربیہ و العلمانیة " قضایا عربية السنة 7 1980۰ العدد 5 ء؛ص 69_ 
2 بنقل فرہنگ رجايي. اندیشہ سیاسی معاصر در جہان عرب .تبران 1381ء ص 168_ 
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دیگر فکری رحجانات پر غلبم پاجاتا ہے اور دیگر فکری رحجانات کو پس منظر میں لے جاتاہے_اس رحجان میں ابل مغرب 
سے مخالفت کا عنصر بڑھ جاتا ہے اور جنگجویانہ صفات واضح ہونے لگتی ہیں اور یہ رجحان اسلامی ممالك کی حکومتوں 
سے دوری اختیار کرنے لگتاہے ءاسمیں سلفی نظریات مستحکم ہونا شروع ہوجاتے ہیں یہ ایك فکری تحريك سے بڑھ کر ایك 

عوامی اور سیاسی تحريك میں تبدیل ہوجاتا ہے _ اس قسم کے انقلابات میں ایك اہم مسئلہ گذشتہ نظریات کی شکست ہے کہ 
جسکی بناء پر اصول پسند رحجان کی تشکیل ہوتی ہے_ 

الف) عرب تمدن پسند رحجان: نئے سرے سے اسلامی بیداری کی لہر مصر میں طہطاوی اور تیونس میں خیرالدین پاشا 
تیونسی کے ذریعے شروع ہوئي _ طبطاوی کے افکار کا محور یہ تھا کہ مسلمان یورپی علوم کو حاصل کیے بغیر ترقی 
نہیں کرسکتے _ (1) 

طبطاوی یورپ کا بہت تعریف سے ذکر کرتے ہیں اور انکے سیاسی شعبوں کو تحسین کی نگاه سے دیکھتے ہیں یہ مفکر 
اصل میں مغرب کی استعماری حیثیت کم جو اسلامی معاشروں کی تنزلی کا باعث قرار پائي اس سے غافل ہیں اس سوال کا 
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جواب کم انکے رحجان کو" عرب تمدن پسند "_رحجان کا نام کیون دیا گیا ؟یہ ہے کم طبطاوی فقط عربون کی فکری ترقی 
پل مصر ہے _ 

خیرالدین تيونسي» طبطاوی سے بھی زیاده آگے بژه جاتم ہیں اگر چم انکے افکار کی اساس وبی یعنی طبطاوی کی مانند 
تھی _ انکی فکر دو بنیادون پر استوار تھی پہلی یہ کم اسلامی فقم اقتصادی اور ثقافتی سطح پر زندگی کی ترقی اور بببود 
کیلش جاری ہونے والی اصلاحات کو منع نہیں كرتي»دوسرا یہ کم یورپی تبذیب کی اساس چونکم زیاده تر ان چیزون پرقائم 
ہے کم جو ماضی میناسلام نے انہیں عطا کین اس لیے اب یہ مسلمانون کی ذمم داری ہے کہ انہیں لوتا ین _ (2) 


1( حمید عنایت» سیری در اندیشہ سیاسی در اسلامء ترجمہ بہاء الدین خرمشابي تبران» خوارزمی ص 34 
2 حشام شرابي سابقم حوالم ص 55_ 
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مجموعی طور پر کہا جاسکتا ہے کہ عرب تمدن پسند رحجان کی مندرجہ ذیل خصوصیات ہیں :(1) 

1: مغربی تہذیب و تمدن کے اصل ہونے اور اسکی بڑائي کوقبول کیا گیا ہے اور مسلمان یہ توانائي اور استعداد رکھتے ہیں 
کہ وه مغربی فنون اور تمدن کو حاصل کرنے میں کامیاب ہوں کیونکم مغربی علوم وہی اسلامی علوم ہی ہیں _ 

2 اس رحجان کے یہ دونون برجستم مفکر حکومتی عہدہ دار تھے مغربی تہذیب اور تکنيك کے حصول اور مسلمانوں کی 

ترقی کو حکومت کی ذمہ داری شمار کرتے تھے »اسی لیے انکی تحريك کو لوگوں کی سیاسی تحريك شمار نہیں کیا جاسکتا 
اور نہ ہی عوام انکے سب سے پہلے مخاطب تھے _ 

3 انکی روش اور انداز مصلحانم ہے وه یورپی اداروں اور شعبہ جات کے تجربون کی بنیاد پر اپنے معاشرے کے سیاسی 
اور معاشرتی اداروں اور شعبہ جات کی اصلاح کرنا چاہتے تھے_ 

4 یہ گروه اسلام اور یورپی تمدن میں بنیادی طور پر تضاد کے امکان کے بارے میں غور نہیں کر ربا تھاء کیونکہ وہ اس 

بات پر یقین رکھتے تھے کہ بنیادی طور پر مغربی تہذیب کا سرچشمہ اسلام ہے اور یہ یورپی علوم وہی گذشتم ادوار میں 

اسلامی علوم کا ترجمہ ہیں ءلہذا انکا مقصد یہ تھا کہ یورپی تہذیب کو اپنے بان لانے کیلش کوئي معیار بنایا جائے انکی نظر 
کے مطابق فقط غیر دینی شعبہ ہائے زندگی کی بہتری کی ہی ضرورت ہے_ 

5: یہ لوگ اسلامی امت کی وحدت کے افکار کے حامل نم تھے انکی نگاه مکمل طور پر اپنے وطن کی حد تك محدود ہے _ 
یہانتك کہ جب بھی عربی وطن کے بارے میں گفتگو کرتے ہیں تو انکی مراد تمام عرب زبان ممالك نہیں ہیں بلکہ اصل میں 
انکامقصود ايك ملك ہے مثلا طبطاوی کی عربی وطن سے مراد مصرہے _ 

ب) مسلمان تمدن پسند رحجان: اس رحجان اور پہلے رحجان میں کچھ مشترکہ امور ہیں حقیقت میں اسلامی بیداری کی آواز 
اٹھانے والوں کی دوسری نسل کو مسلمان تمدن پسند کا نام دیا جاسکتا ہے کہ اس گروہ کی مشہور و 


1) حسن حنفی ء الاصولية الاسلامية ء قابره. مکتبہ مدبولي» ص 20_ 
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ممتاز شخصیات سید جمال الدین افغانی اسد آبادی اور شیخ محمد عبده ہیں البتم اس فرق کے ساتھ کم سید جمال پہلی نسل کے 
زیاده قریب ہیں جبکم شیخ عبده اپنے بعد والی نسل اسلامی روایت پسندونکے زیاده قریب ہیں سید جمال کی اصلاحی تحريك 

کے مختلف پہلو ہیں لیکن انکی اس اصلاحی تحريك کی اصلی روح عالم اسلام میں "جدیدیت " پیدا کرنا ہے _ سید جمال کا 
بدف یہ ہے کم عالم اسلام اور مسلمان عصر جدید _ اسکی خصوصیات اور اسکی تشکیل کے بنیادی اسباب سے آشنا بون اور 
ایسے اسباب فراہم کیے جائیں تاکم مسلمان بھی اس جدید دنیا اور نئي تبذیب میں كوئي کردار ادا کریس اور وه علم و عقل 
جیسے بنیادی عناصر اور دیگر عناصر مثلا جمبوری سیاسی شعبم جات کی مدد سے اپنی طاقت کو بڑھائیں_ 

تیه اسی کے کا ما سر کیم سال کی رجو کدی رر اخ کا خرن د که نلک سم تا کر کے غاد 
اسلام کو طاقت و توانائي دی جاسکتی ہے »سید جمال کے نظریم کے مطابق مغرب کی جدید اور ماڈرن تبذیب اسلامی 
اصولون کی اساس پر سامنے آئي ہے یہاں سید جمال عرب تمدن پسند رحجان رکھنے والون کے برعکس دو بنیادی چیزونپر 
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تاکید کرتے ہیں پہلی یہ کم اقوام کی زندگی میں دین کا کردار ناگزیر ہے دوسرا یہ کم جدید زندگی کے تقاضون کے مطابق 
جدید شعبم ہائے زندگی اور نئي فنی مہارتوں کی ضرورت ہے _ (1) 

سید جمال کے دو اصلی مقاصد یعنی اتحاد بین المسلمین اور مغربی تسلط کے خلاف جنگ انکی فکر کو عرب تمدن پسند 
رحجان والون سے مختلف شمار کرتم تھے _ سید جمال کی نظر میں عالم اسلام ايك متحد مجموعم کی شکل میں ہے_ کم 
جسکے اتحاد اور منظم ہونے کی صورت میں مسلمان یورپی تسلط کے مقابلے میندفاع کرسکتم ہیں _ لبذا سید جمال کی 
یورپ اور انکے کردار و رفتار پر نگاه پہلے گروه کی نسبت بہت زیاده گہرائي پر مبنی تهي_ 


1) سید جمال نس عروة الوثقی کے اکثر مقالات اور بعض فارسی مقالات میناس مسئلم پر تاکید کی ہے بعنوان مثال رجوع کریں _ سید 
جمال الدین اسد آبادی ء مجموعم رسائل و مقالات. با سعی سید بادی خسروشابی .انتشارات کلبم شروق ص 134 132 _ 
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اگر چم سید جمال علم و صنعت میں یورپ کی ترقی کو قبول کرت تھے مگر یورپ کے عالم اسلام پر نسلط پر بہت زیاده 
حساسیت رکھتے تھے لبذا انبون نے اپنی صلاحیتون کا بیشتر حصم اس تسلط کے خلاف جباد میں صرف کیا اس جباد میں 
کبهی وه اسلامی حکومتون سم مخاطب پوتم تھے اور کبهی اسلامی اقوام کو خطاب کرتے تھے _ یہی چیزباعث بنی کم 
انکی سیاسی تحريك لوگون کی طرف سے ایك عوامی تحريك کی شکل میں سامنے آني انکی فعالیت پہلے گروه کے مصلحانم 
افکار سے کہیں زیاده بژه گني _ 

یہانتك کم یہ تحريك ایران میں انقلابی رنگ اختیار کرگئي_ اور اس نے ناصر الدین شاه کے آمرانم نظام کے مقابلے میں 
علماء اور عوام کو انقلاب کیلش ابهارا اورسلطنت عثمانیہ میں یہ سیاسی تحريك عثمانی سلطان کی مخالفت کی شکل میں 
سامنے آني اور شاید "باب عالي" کے باتهور اسکی موت کا باعث بھی قرار پائي _ 

سید جمال کے جدت پسندانم افکار کا ایك اور بنیادی نکتم یہ تھا کم جس وقت ده واضح طور یہ مسلمانون کو اسلامی 
سرزمینون پر یورپ کے تسلط کے خلاف ابهار رہے تھے تو ساته ساته مغرب کی علمی اور صنعتی ثمرات سے سیکهنس 
اور استعمال میں لانے پر تاکید کرتے ہوئے مغرب کی تقلید کو مسترد بھی کر ربم تھے »اسی لیے وه اسلامی معاشرون کی 
موجوده صورت پر بھی تنقید کرتم ربم تھے_(1) 

مجموعی طور پر مسلمان تمدن پسند گروه کے بنیادی محور یم تھے :1 _ مسلمانون کی تبذیب کی تشکیل اور انک اقتدار کی 
وسعت کیلئے عفل » علم اور اسلامی توانائي و استعداد کی بنیادی ابمیت پر تاکید 2 _ اسلامی امم میں اتحاد اور یکجبتی اور 
یورپی تسلط کے خلاف جہاد : یہ محور مختلف ادوار میں تشکیل پا اور پھر تغیر و تبدیلی کا شکار بھی ہوئے_ 

ج ) اسلامی روایت پسند رجحان: اگر مسلمان تمدن پسند رجحان والے اسلامی معاشرون میں علمی احیاء اورجدید افکار کو 
جذب کرنم اور یورپ کی جدید فنی ایجادات کے استعمال کو اسلامی احیاء سے تعبیر کرتم تھے تو اسلام روایت پسند 
رجحان والم بالخصوص انکے برجستم مفکر رشید رضا کم جو سلفی روش کے عالم تھے 


1) سابقم حوالم ص 121 
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اسلامی احیاء کو " اسلامی بزرگان" کی سیرت و روش کی طرف لوٹ جانے سے تعبیر کرتے تھے_ کہاجاسکتا ہے کہ 
اسلامی حکومتوں کی عصر جدید کی علمی و سیاسی ترقی کو جذب کرتے ہوئے گذشتم گروہوں کے افکار کو لباس حقیقت 
پہنانے میں ناکامی اور اسکے بجائے نام نہاد " تہذیب و ترقی " کے جال میں پهنسنم نے اسلامی روایت پسند رحجان والے 
لوگوں کو مغربی تقافت اور اسلامی تشخص کے پامال ہونے کے خطرات پر بہت زیادہ پریشان کردیا تھا اور یہ اسلامی 
روایت پسند رجحان ان پریشانیوں کا جواب تها _ 

برایر دکمجیان سید جمال» عبده اور رشید رضا کو سلفی رحجان کے حوالس سے مورد مطالعم قرار دیتا ہے (1) حالانکم یہ 
ترکیب واضح خطاء ہے کیونکم اسلامی روایت پسند رحجان یقینا جدت پسند رحجان سے دور بوکر حتی قدامت پسندی کی 
طرف مائل ہوجاتاہے_ 
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جدت پسند لوگ عصر جدید کے تقاضون کو مد نظر رکهتم ہوئے اسلامی مفابیم کی اصلاح اور ان تقاضون سے ہم آبنگی 
کے درپم تھے جبکم روایتی اسلام پسند سختی سے اسلامی روایات کے پابند تھے اور مغربی تبذیب کی ثقافتی اور سیاسی 
پیشقدمی کے خلاف حساسیت رکھتے تھے_ مجید خدوّری بالکل صحیح انداز سم رشید رضا کو روایت پسند رحجان کی 
حدود میں جن کو جدیدیت کی چمك دمك دی گئي ہے محور تجزیم قرار دیتے ہیں اگر چم رشید رضا بظابر جدت پسند ہیں 
لیکن اندورنی طور پر انکا روایت پسند رجحان سے تعلق واضح تها _ 

رشید رضا کی سلفی روش نے انہیں احادیث پر توجم میں افراط کی حد تك بڑھادیا جس سے معلوم ہوتا ہے کم وه روایت 
پسند رجحان رکھتے تھے جس نم انہیں وسیع النظر نم ہونے دیا ءاسی لیے وه سید جمال کے اتحاد و وحدت پر مبنی نظریا 
ت سے بھی دور ہوگئے اور انکی شیعم مسلك کے بارے میں معاندانم روش شیعون کے بار ء مینسلفی دشمنی کی یاد دلاتی 
ہے_ 


1)ہرایر دکمجیان › جنبش بای اسلامی معاصر. ترجمہ حمید احمدي. کیہان 1370 ص 33_ 
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بہرحال رشید رضا کے روایت پسند سیاسی نظریات میں قانون کی حکومت ءآزادی اوران شرائط پر تاکید نہ تھی کہ جن پر 
طہطاوی اور سید جمال نے اپنے جدت پسندرحجان کی بناپربہت زیادہ زور دیا تھا بلکہ وہ اس اسلامی نظام کو دائرہ عمل 
میں لانے کے درپے تھے کہ جو صدر اسلام کے تخیل پسند عناصر پر استوار تھا جو ہر قسم کے دنیاوی رحجانات» قومی 
اون ساکی تعصب سے پاك کے (1) 

رشید رضا کے نظریہ کے مطابق مغرب والون نے ترقی کے مراحل کو طے کرنے کیلش اسلامی اصولون پر عمل کیا 
جبکہ خود مسلمانوں نے ان اصولوں کو چھوڑدیا ہے_ اگر چم رشید رضا نے اپنے روایت پسند رحجان کی طرف بڑھنے 
مینمغرب والوں کو موردبحث قرار نہیں دیا بلکہ انکے افکار کی روش سے معلوم پوتا ہے کہ وه ابل مغرب کی نسبت معاندانم 
انداز رکھتے تھے اور ان میں مسلمان تمدن پسند اور عرب تمدن پسند رحجان والوں کی طرح کی روشن بینی کا فقدان 
تھا(2)_ 

حسن حنفی رشید رضا کی فعالیت کا خلاصہ یونبیان کرتے ہینکہ رشید رضا نے اصلاح پسند ء جدت پسند اور ترقی طلب 
افکار میں ايك عمر گذارنے کے بعد طبطاوي» سید جمال اور عبده جیسے رہنماؤں کی تاثیر سے رہائي پات ہوئے محمد بن 
ارف کے دامنمین بدا لے میں نس انبین برق کے چو زی اور آبن تمہ اور ہیں اصخبق جل کت پا , جسکی بذ 
پر رشیدرضا نے بجائے اسکے کم جدید دور کے ماڈرن اصولوں کی طرف رحجان اور عصر حاضر کی تبدیلیوں کے ساته 
مطابقت کی بجائے کے مغرب سے جنگ و یلغار کو ترجیح دی _(3) 

د) اسلامی اصول پسند رحجان:جاك برك جو اسلامی اصول پسند رحجان کے بارے میں جو تجزیہ و تحلیل کرتے ہیں اس 
مینوہ بیسویں صدی میں اسلامی ممالك کی طرف سے سائنسی ترقی کے حامل موجوده 


1) مجید خدوری › سابقہ حوالم »٠ص‏ ۰30 9_ 78ءمحمد رشید رضاء السنة و الشیعة ء قاہرة ء ص 54_59 و 79ء حمید عنایت. سابقہ 
حوالم ص 97 _ 

p 239 «in 1962 «Arabic Thoagh in the Liberal Ages Oxford University Press ‘Albert Hourani 2 

3 حسن الحنفي› سابقہ حوالم .«ص 42_ 
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زمانے اورتمدن کے تقاضوں کے مطابق مناسب ماڈلز پیش کرنے میں ناکامی کو انکے شدت پسند ہونے کی وجہ بتاتے ہیں 
»وه اسلامی معاشرون کے اندر اس رجحان کی اہم ترین علت دروازہ اجتہاد کا بند ہونا اور بدعت سے جنگ کے بہانے 
اصلاحات کی تحریکونکو کچلنا سمجھتے ہیں (1) 

حقیقت میں ان شکستوں کے ساتھ ساتھ اصلاحات کو عملی جامہ پہنانے میں ناکامی نے ایك اندوہناك ٹریجڈی کی شکل میں 
عربوں کی روح کو آرزدہ کردیا اور انہیں ایك ہٹ دھرم اور معاندانہ رویے کے حامل طبقے اورشدت پسند سیاسی گروہوں 
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کے درمیان سرگردان کردیا_ 

اخوان | لمسلمین کے بانی حسن البناء اسلامی اصلاح پسند مفکرین کے بارے میں یوں اظبار خیال کرتم ہیں کم: جمال الدین 
افغانی اسد آبادی مسلمانون کی موجوده مشکلات کیلش ايك پکار اور تنبیم تھے ءشیخ محمد عبده فقط ایك معلم اور فلسفی تھے 
اور رشید رضا ايك مورخ اور وقایع نگار تھے جبکم اخوان المسلمین جباد» تلاش اور کام کا نام ہے نم کم محض ايك پیغامبر 
ہے_ (1) 

اخوان المسلمین ايك سیاسی اور مذہبی تحريك ہے کم جو اسلامی معاشرون میں اساسی تبدیلی کی خوابال ہے _ اخوان 
المسلمین کا ایك اساسی عقیده یہ ہے کم مسلمانون کے معاشرتی اور سیاسی مسائل کے حل میں اسلام سے بڑھ کر كوئي اور 
طاقت موجود نہیں ہے(3) یہ عقیدہ حقیقت میں اسلامی اصول پسند رحجان کا محور اور روح ہے _ 

اگ حسن النباء اخوان المسلمین کے سنیلسی ہیر تھے ئو سید قطب اور محمد: غزالی جیسی افراد اهوان الملمین کے فکری 
پپلوکس برجستم سے تمس 


1) سارا شريعتي, بنیاد گراني و روایتی معقول از چپ اسلامي. روزنامم ایران شنبم 81/5/26 ء ص 8_ 
2 ببمن آقای و خسرو صفوي. اخوان المسلمین. تبران» نشر رسامء 1365 »ص 21 
3) حمید عنایت › سابقم حوالم ٠‏ ص 107 _ 
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کہنا یہ چاہیے اسلامی بیداری کی تحريك میں اول سے اب تك تغیر و تبدل کے اس دورانیے میں طہطاوی ء خیرالدین پاشا 
تيونسي» سید جمالء محمد عبده» رشید رضا اور سید قطب بنیادی اور واضح فرق رکھتے ہیں اور ہم جوں جوں آگے بڑھیں 

تومبارزه اور جہاد کی خصلت شدت اختیار کرتی ہوئي محسوس ہوتی ہے اور غربی ثقافت سے اقتباس کے رحجان سے جدا 
ہوجاتی ہے .سید قطب کے نظریات اسی اصول پسند اور جبادی رحجان کو بیان کرتے ہیں: 

سید قطب عصر حاضر میں موجود تمام معاشروں کو جاہلیت سے تعبیر کرتے ہیں اور یورپی معاشروں کو ماڈرن جاہلیت 
کے عروج سے تعبیر کرتے ہیں یہیں سے ا نک افکار کا گذشتم اسلام پسند مفکریں کے نظریات سے اساسی فرق سامنے آتا 
ہے کہ جو یورپ کی برتر ی اور ترقی یافتہ تہذیب کو قبول کرتے تھے _ سید قطب نے کلمات" ترقي" اور "پسماندگی " کی 
از سر نوتعریف کی اور ترقی کیلئے جدید معیار اور ضابطوں سے آگاه کیا_ 

سید قطب اس بات پر تاکید کرتے تھے کہ ترقی یافتہ معاشره و ه معاشره نہیں ہے کہ جو مادی ایجادات میں سب سے بلند ہو 
بلکہ وہ معاشرہ ترقی یافتہ ہے کہ جو اخلاقی برتری کو آشکار کرے »وه معاشرہ جو علم و فن میں عروج پر ہے لیکن 
اخلاقیات میں پست ہے وہ ايك پسماندہ معاشرہ ہے جبکہ وہ معاشرہ جو کہ اخلاقیات میں سب سے بلند ہے اگر چہ علم اور 
مادی ایجادات میں پیچھے ہے وہ ترقی یافتہ معاشرہ ہے_(1) 

امام خمینی (ره) کی تحريك اسلامی اصول پسند رحجان کا عروج شمار ہوتی ہے کہ اسلامی جمہوریہ ایران کی تشکیل کی 
صورت میں امام کی کامیابی سے متاثر ہو کرپوری دنیا میں اسلامی تحریکوں نم قوت پکڑلي_ امام خمینی کا تفکراورنظریہ 
در حقیقت جداگانم تشخص اور جدیدیت کا امتزاج تھا جبکہ اسلامی بیداری کی تحريك کے گذشتم قائدین مثلا سید جمال ترقی 
اور جدت کے در پے تھے اور بعض جداگانہ اسلامی تشخص پر زور دیتے تھے ؛امام 


1) سید قطب. معالم فی الطریق. دارالمشرق: بیروت › قابره ۰ 198ء ص 116ء ۰117 61_ 60 دو رہیافت متفاوت› درجریان بازگشت بم 
اسلام در جہان عرب _ ترجمہ دکتر سید احمد موثقی › فصلنامہ علوم سیاسی ش ۰12 ص 274_ 
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خمینی (رہ) جسطرح کہ جداگانہ اسلامی تشخص کو زندہ کرنے کے در پے تھے جدیدیت اور ترقی بھی انکی بحث و گفتگو 
میں ايك خاص مقام کی حامل تهي _ ایسی ترقی کہ جو اسلامی تشخص کی حد بندی میں تعریف ہوتی ہو _ امام کا سیاسی 
نظریہ صرف اسلامی قالب اور صورت میں پیش کیا گیا تھا اسی وجہ سے عالم اسلام میں اسلام پسند تنظیموں اور تحریکوں 
مینامام خمینی نے ايك خاص مقام اور ممتاز حیثیت پائي_ (1) 
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ایران میں امام خمینی کی رپبری میں اسلامی انقلاب عالم اسلام میں بہت سی اسلامی تحریکون کے وجود میں آنے اور بعض 
کی تقویت کا باعت ہنا 

قوم پرستي» نیشنلزم اور لائیسزم کے زوال سے دنیائے اسلام میں اسلام پسندون کو قوت بڑھانے کا موقع ملا _ اسلامی 
انقلاب اور امام خمینی (رہ) کے افکار نے بھی انہیں بہت متاثر کیا عرب دنیا میں اسلامی بیداری کی تحريك کے قائدین میں 
سیدقطب کے افکار کسی حد تك امام (ره) کے نظریات کے قریب تھے_ آیت اللہ خمینی (رہ) اور سیدقطب دونوں کی نظر 
مینتمام مسائل کا حل اسلام کی فہم اور سمجھ بوجھ میں تھا_ اور دونون دنیا کو تقابل کی صورت میں یعنی "پم "اور "وه "کی 
صورت میں ملاحظم کرت تھے _ آیت اللہ خميني(ره) نے اس تقابل کے دونون کنارون کو "مستکبر "اور " مستضعف"! سے 
تعبیر کیا جبکم سید قطب نے انہیں جابلیت اور اسلام سے تعبیر کیا _ دونون نم دنیا کے وه مقامات جہاں اسلامی نظام 
حکومت موجود نہیں ہے ( ہم یہاں یہ بھی اضافم کرینگے کم وه جگم جبان دینی طور و اطوار رائج نہیں ہے) وه جابلیت اور 
استکبار کا مقام بس_(2) 

امام اور سید قطب جیسے مفکرین کی نظر میں اسلام دین بھی ہے اور حکومت بھی ءلہذا مغرب کی اقدار اور روپّٔے اسلامی 
اقدار سے ہم آبنگ نہیں بوسکتس _ 


1) بابی سعید. ہراس بنیادینء ص ۰105 109 نیز: 

«International University Press ‘Miami: Florida ‘The Iranian Revolution: Its Global ‘JohnL. Esposito 
.pp. 12-13 

2) فربنگ رجالي. پدیدہ جہانی شدن وضعیت بشری و تمدن اطلاعاتي. ترجمہ عبدالحسین آذرنگ نشر آگاه ۰ ۰1380 ص 69_ 
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2 ایران میں اسلامی بيداري 


تاریخ ایران میں آخری دوصدیاں سياسي, اقتصادي»› معاشرتی اور دینی سطح پر مختلف تغیرات اور تبدیلیوں کی بناپر _اہم 
ادوار میں سے شمار ہوتی ہیں یہ دور کہ جسے " تاریخ معاصر ایران" کے عنوان سے شبرت حاصل ہوئي ایران میں 
قاجاریہ سلسلہ حکومت کے آغاز سے شروع ہوا_ 

ایسی حالت میں جبکہ قاجار خاندان مملکت ایران پر پرانے رسم و رواج کے تحت بغیر لوگوں کی رائے اور شراکت کے 
اپنی آخری قبایلی حکومت کو مستحکم کرنے میں لگے ہوئے تھے دنیا کے ایك اورکو نے میں فرانس کا عظیم انقلاب آچکا 
تھاااور وه لوگ نئے افکار اور نظام سے لوگوں کو متعارف کروا رہے تھے »جسکی سب سے اہم خصوصیت سیاسی طاقت 
کی مرکزیت ایك فرد کی آمرانم حکومت کے نظام سے ہٹاتے ہوئے جمہوریت اور یموکریسی کی صورت مینلانا تھا_ 

اس حساس دور میں قاجاری ایك دهائي تك تخت و تاج پر قبضم کرنے کی کشمکش کے بعد بھی كوئي نیا نظام سامنے نہ 
لاسکم بلک البون نے اسی انذاز سے اپنی مرضی اور اراده کر ان حالات پر مسلط کیا اور حکومتی عبدون کر اپنے افراد 
میں تقسیم کردیا اور حکومت اسی طرح بادشاپی نظام میں آمرانم بنیادون پر جاری ربي _ (1) اقتصادی حوالے سے حکومت 
سابقم ادوار کی مانند سب سے بڑی حیثیت کی مالك تھی ءلوگوں کی اقتصادی اور معاشرتی زندگی کی باگ دوژ حکومت کے 
پاس تهی اوردر آمدات کے ذخاتر میں بادشاه لا محدود حقوق کامالك تھا اسی طرح اسکم زیر حکومت سرزمین کم افراد کی 
جان و مال سب عملی طور پر اسکی مرضی اور منشاکے تحت ته_(2) 

ایران یورپ سے اگر چم دور تھا جو طاقتور ممالك کی رقابتوں کا مرکز تھا لیکن انگریزون کے ما تحت بندوستان کی 
بمسایگی کی وجم سے اور یہ کم ایران بندوستان پر تسلط کیلئے ببترین تزویری محل وقوع کا حامل 


1) ویلم فلور» جستاربایی از تاریخ اجتماعی ایران در عصر قاجارء ترجمم ابوالقاسم سری تبران» توس ج ۰2 ص 20 _ 
2 احمد سیف. اقتصاد ایران در قرن نوزدہم ‏ تبران ء نشر چشمم 1373ء ص 49 _ 
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تھا (وه بندوستان جودنیا میں انگلستان کی سیاست ۰ اقتصاد اور طاقت کا سرچشمم تها) فتح علی شاه قاجار کے زمانم سے 
ایکدم استعماری ممالك کی توجم کا مرکزبن گیا _ دیگر مالك سے ایران کے خارجم تعلقات کے سلسلے میننہ چابتس ہوئے 
بھی کسی طرح سے روس فرانس اور انگلستان بھی داخل ہوگئے اورایرانی حکومت اور معاشرتی نظام میں کمزوریون کے 
باعث ان مالك سے روابط غیر متوازن بوگنس کم جسکا نتیجم استعماری معابدونکو مسلط کرنا اور مملکت ایران کے شمال 
اور مشرق میں اہم علاقون کا اس سے جدا پونم کی صورت میں نکلا _ 

بڑی طاقتون بالخصوص روس اور انگلینڈ کے مقابلے مینایران کی شکست سے بتدریج سب سے پہلے مروجم سیاسی نظام 
اور پھر معاشرتی سطح پر غیر رسمی نظام میں اہم تبدیلیل پیدا ہوئیں »یم اہم تبدیلیاں مندرجم ذیل ہیں :اصلاحات کا حتمی 
طور پر عسکری اور صنعتی شعبون میں جاری بونا اور پھر دیگر شعبونبالخصوص سیاسی سطح پر جاری بونا ءاسی طرح 
اسلام اور کین کی اساس کی حفاظت کیلثم اسلامی بیداری کے احساسات کا ظابر بونا اور اندرونی آمریت کامقابلم کیا جانا 
اور غیر ملکی استعمارگرون سے سامنا کی صورت میں قاعده "نفی سبیل "کا استعمال میں لانا ... بمارا اس تحریر مینبدف یہ 
ہے کم تاریخ معاصر ایران میں اسلامی بیداری اور اسکے نشیب و فراز کا تجزیم کیا جائے_ 

قاجاری حکومت کے اوائل میں ایرانی معاشره میں مذہبی قوتوں بالخصوص مراجع تقلید کا ہمیشہ کیلش مذہبی قائدین کے 
عنوان سے سامنے آنے کے اسباب فراہم ہوچکے تھے نیز شیعم علمی و دینی مراکزمیں اہم تبدیلی رونما ہوچکی تھی » یہ 
تبدیلی مجتہدین کی محدثین پر فتح با الفاظ دیگر اجتبادی اور اصولی روش کا حدیثی اور اخباری روش پر غلبم تها(1) 
اجتہادی مکتب کو زنده کرنے کے لیے وحید بہبہانی کی کوششوں کی اہمیت یہ تھی کہ انہوں نے ایسے شاگردوں کی تربیت 
کی کہ جنہوں نے | سلامی بیداری کی تحريك میں اہم کردار ادا کیا_ مثلا کاشف الغطاء ملا مہدی اور ملا احمد نراقی_ (2) 


1 آقا احمد کرمانشاہي؛ مرآت الاحوال جہانماء بم تصحیح و اہتمام علی دوانی » تبران ء مرکز اسناد انقلاب اسلامی ۰ ۰1375 ص 110_ 
2 روح اللہ حسنیان ء چبارده قرن تلاش شیعم برای ماندن و توسعم تبران» مرکز اسناد انقلاب اسلامي. ج دوم ۰1382 ص 195 194 _ 


1 متعدد تالیفات اور بنیادی امور جنہیں اسلامی بیداری اور اصولی مکتب کے فکری مقدمات کی حیثیت حاصل تھی _ طے 
کرنے کے بعد عملی مرحلم شروع ہوا اس زمانم میں شیعم علماء کو " بیرونی استعمار '" کے عنصر کا سامنا کرنا پڑا_ 
علماء نے ان بیرونی تسلط پسندون کے مد مقابل فقبی قانون" نفی سبیل" کا سپارا لیتے ہوئے محاذقائم کیا _ اس فقبی قانون کی 
اساس یہ قرآنی آیت بح" لن یجعل اللہ للکافرین علی المومنین سبیلا" (1) یہ آیت مسلمانون پر کفار کم تسلط کی نفی کر ربی 
ہے_ جدید شیعم انقلابی نظریم میں ایسی تعابیرکم جو آرام و سکون اور تسلیم و پسپاني کی طرف دعوت دیتی تھیں انہیں ترك 
کردیا گیا اور انکی جگم مبارزانم اور انقلاب پسند جذبات نے لے لي _ (2) 

فتحعلی شاه قاجار کے زمانم میں ایران اور روس کے درمیان جنگون میں ایران کی شکست کے بعد روس کا ایران کے ایك 
وسیع علاقہ پر قابض ہونے پر اصول پسند علماء کی طرف رد عمل کا اظہار تاریخ معاصر ایران میں اصولی علماء کی 
طرف سے پہلی عملی مد اخلت شمار ہوتی ہے_ 

علماء نے روس کے ساتھ جنگ کوجباد کا عنوان دیا _ کہا جاتا ہے کہ ایران و روس کے درمیان جنگوں سے قبل بھی جہاد 
کے افکار ایرانی معاشره میں موجود تھے ایران کے ساتھ دفاعی قرار دادون کے باوجود انگریزوں اور فرانسیسیوں کا ایران 
پر روس کے حملے کے دوران ایران کی حمایت نہ کرنا اور روس سے ایران کی شکست کے بعد حکومت قاجاریہ اس نتیجہ 
پر پہنچی کہ مسلمانوں کی سرزمین سے روسی افواج کو دھکیلنے کے لیے علماء شیعہ کی مدد لیے بغیر چارہ نہیں ہے 
؛میزرا عیسی فراہانی کہ جسے قائم مقام اول کا لقب دیاگیا تھا نے اس مسئلہ میں فتوی حاصل کرنے کیلئے علماء کی حمایت 
اور تعاون حاصل کرنے کی ذمہ داری اپنے کندھوں پر لی »کچھ مدت کے بعد مقدس مقامات | ور ایران کے دوسرے شہروں 
سے بہت سے فتاوی اور جہادی رسالے سامنے آنے لگے جو 


1) نساء .ایت 141_ 
2) یداللہ بنری لطیف پور ۰ فرہنگ سیاسی شیعہ و انقلاب اسلامي» تبران. مرکز اسناد انقلاب اسلامی »ج 2ء ص 107_ 
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سب روسی کفار کے مقابلے میں جپاد کے وجوب پر تاکید کرتم تھے میرزا عیسی قائم مقام نے ان سب کو جمع کرنس کے 
بعد ''جہادیہ ''کے عنوان سے انکی اشاعت کي (1) 

علماء شیعم کی طرف سے فوری رد عمل بتاربا تھا کم اصولی مکتب کے علماء کا اسلامی بیداری کے احساسات کو زنده 
کرنے میں میلان اور سیاست میں انکی مداخلت بر روز بڑھ ربی تھی »کم از کم ایران و روس میں جنگون کے دوسر ء دور 
تك فتحعلی شاه کی مذہبی سیاست یعنی علماء حضرات کی حمایت و تعاون کا حصول اور انہیں ایرانی معاشر ء میں کردار 
اداکرنم کی دعوت اس طبقے (علما) کے معاشرے میں بهر پور مقام کا باعث بني_(2) 

ایران و روس میں جنگون کے پہلے دور مینمذیبی قوتوں سے زیاده تعاون حاصل نہیں کیا گیا تھا لیکن یہ بات واضح بوگتي 
تھی کہ یہ مذہبی طبقہ مسلمان مملکت کے دفاع میں اہم موثر کردار ادا کرسکتا ہے_ البتہ فقط علماء کا کردار و عمل مکمل 
کامیابی کی ضمانت نہیں تھا بلکہ اس طبقہ کی سعی اس وقت نتیجہ خیز تھی کہ جب جنگ کے حوالے سے تمام متعلقہ 
ادارے اور شعبے اپنی ذمہ داریوں پر درست عمل کرتے _ ایران و روس کی پہلی اور دوسری جنگ کے درمیانی فاصلہ 
میں كني ایسے مسائل پیدا ہوئے کہ جنکی بناء پر اصولی علماء دوبارہ میدان جنگ میں روسیوں کے مد مقابل آگئے_ 
گریبایدوف کا قتل جو کہ بظاہر لوگوں کے مذہبی رد عمل کا نتیجہ تھا اورروس کے زیر تسلط سرزمینوں میں شیعہ و سنی 
علماء کے زیر قیادت اسی قیام کا تسلسل مثلا قاضی ملا محمد کا شیعہ و سنی اتحاد کے نعرے کے ساتھ 1248 قمری تك قیام 
اور شیخ شامل داغستانی کا 1292 قمری تك کا قیام و غیرہ یہ سب در حقیقت وہی اسلامی بیداری کاہی تسلسل تھا(3) 


1 میرزا عیسی قائم مقام فرابانی ء احکام الجہاد و اسباب الرّشاد .باسعی غلام حسین زرگری نادء تہران قبعم «ص 75_6_ 
2 حامد الگارءدین و دولت در ایران» ترجمہ ابوالقاسم سرّيء تبران» توس,؛ ج 2 ء ص 97_ 87 _ 
3 حسین آبادیان › روایت ایرانی جنگبای ایران و روس ء تبران » مرکز اسناد و تاریخ دیپلماسی »ص 110 _ 
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3 قمری میں ایران وروس کے درمیان جنگوں کے اختتام سے لیکر تنباکو کی تحريك تك کے درمیانی عرصہ میں احیاء 
شده نظر و فکر اور اسلامی بیداری کی تحريك بظابر سست اور ٹھہراؤ کا شکار ہوگئي _ لیکن ان سب کے باوجود ایرانی 
شیعون کی اپنی شیعہ تہذیب کے مفاہیم اورتعلمیات کے بارے میں فہم میں ٹھہراؤ نم ربا بلکہ وہ روز بروز تغییر و تبدیلی 
محسوس کر رہے تھے_ اسکی سب سے بڑی مثال اصفہان میں اس زمانم کے سب سے بڑے عالم سید محمد باقر شفتی کی 
روز بروز محمد شاه کی حکومت سے بڑھتی ہوتی مخالفت تھی انہوں نے زندگی کے آخری لمحات تك محمد شاه کی حکومت 
پر اعتماد نہیں کیا تھا مرکزی حکومت سے یہ ٹکراؤ بتاتا ہے کہ اجتبادی مکتب کسی صورت میں بھی بادشاہت کے سامنس 
سر تسلیم خم کرنے کے لیے تیار نہیں ہے_(1) 

اجتہاد ی مکتب کے محور پرشیعہ عقائد کے ارتقا کا سفر بیداری کی تحريك کی پیشرفت میں بہت زیادہ اثرات کا حامل تھا _ 
اگر چم ایران و ورس کی جنگوں سے لیکر تنباکو کی تحريك تك کے درمیانی عرصہ میں ہم دینی قوتون میں ٹھراؤ اور 
سکون کی کیفیت کا مشاہدہ کرتے ہیں لیکن یہ ظاہری کیفیت ہے باطن میں اصلاح طلب اور دینی فکر کے احیاء کی یہ تحريك 
آئندہ اقدامات کباش نیاری کے مراحل سے گزربی کھي_ کیوٹکہ انس ثیاری کے بغیز وه بعد وال مسائل مثلا تتباکو کی 
تحريك اور مشروطیت پسندی اوردیگر مسائل میں وسیع پیمانے پر سیاسی معاشرتی اور مذببی یعنی تمام جوانب سے تحريك 
اور جوش و خروش نہیں پیدا کرسکتی تهي _ 

اس درمیانی دور میں اجتبادی مکتب کے تهراو اور جمود کی ایك وجم اندرونی اور بیرونی مخالفین کا رد عمل بھی تھا یہ رد 
عمل صوفیت › بابیت» شیخیت اور اخباری رحجان جیسے باطل اور فاسد مکاتب کی ترویج کی صورت میں ظاپر ہوا ان سب 
مسائل اور تحریکون کے پس پرده استعمار بالخصوص انگریزون کے خفیہ باته اپنا کام دکها رب تھے نیز اجتبادی مکتب کی 
ترقی کی راہ میں ايك اور رکاوث لادینی اور الحادی افکار و عقاید کی نشر و اشاعت تھی با بالفاظ دیگر سکولاریزم اور فری 
میسن (۲۲66۲0350) کی وسیع پیمانم پر ترویج تهي _ 


1 اندیشم دینی و جنبش ضد ریم در ایران» تبران »موسسم مطالعات تاریخ معاصر ایران ص 45_ 
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اس دور میں دینی قوتوں کی ایك ذمہ داری " قاعده نفی سبیل" کی بناء پر استعمار سے جنگ اور فرقہ سازی کا مقابلم کرنا 
تھا _ کیونکہ استعماری پالیسیوننے شیعوں کے درمیان تفرقم اور انتشارڈالنے کیلے فرقم سازی کی مہم شروع کردی تھی مثلا 
صوفی مسلك شیخ احمد احسایی کے شاگرد سید کاظم رشتی کے ذریعے شیخی فرقم کا بنانا اور سید کاظم رشتی کے شاگرد 
علی محمد باب کے ذریعے فرقم بابیہ کا بنایا جایا اسی استعماری ابداف کی تکمیل تھی _ یہ فرقہ بابیہ وقت گزرنے کے ساته 
ساتھ دو شاخون ازلیہ ( یحیی صبح ازل کے پیروکاروں) اور بہائیہ ( میرزا حسینعلی بہاء کے پیروکاروں ) میں تقسیم ہوا 
روسی استعمار نے ازلیہ اور انگلستان کے استعمار نے بہائیہ کی حمایت کی اور ان فرقوں کو اپنے آغوش میں پرورش دی 
اور ا نکی نشر و اشاعت کا انتظام کیا (1) 

اگر چم حاجی میرزا آقاسی کی صدارت کے دور میں صوفیوں کے امور کی طرف جھکاؤ نظر آیااورمحمد شاه قاجار نس 
بھی اس پر اپنی رضامندی دکھائي تھی _ لیکن میرزا تقی خان امیر کبیر کی صدارت کے دور میں صوفی و درویش مسلك 
عناصر کو حکومت و سلطنت سے مربوط محافل اور اداروں سے نکال دیا گیا اور بدعات و خرافات کا قلع قمع کیا گیا _ گوشہ 
نشینی اور خانقاہوں کی رسم ختم کردی گئي_ نیز مذہبی بانفوذ شخصیات مثلا میرزا ابوالقاسم جو کہ امام جمعم تھے »کی 
سفارش قبول کرنے سے پرہیز کیا گیا وہ (امیر کبیر) فقط اس بات پر تاکید کرتے تھے کہ علماء دین دینی اور شرعی امور 
میں قوت و طاقت سے فعالیت انجام دیں اور دین کو کمزور پڑنے کاموقع نہ دیں لیکن اس سیاست کے ساتھ ساتھ وہ اس بات 
کا بھی خیال رکھتے تھے کہ استعمار کی فرقہ سازی اور انہیں نشر و اشاعت دینے والی سیاست کی بھی روك تھام کرین؛ 
اس حوالے سے سب سے واضح مثال فتنم بابیہ کے مقابلے مینانکا علماء کی حمایت کرنا_ قضاوت کے امور میں بھی انهون 
نے شرعی اور عرفی قوانین کی ترکیب اور امتزاج کیلئے اقدامات انجام دے اور اقلیتوں کے حقوق اور انکی دینی آزادی کے 
حوالے سے بھی خاص توجہ کي(2) 


1) موسی نجفی و موسی فقیہ حقالي» تاریخ تحولات سیاسی ایرانء بررسی مولفم بای دین › حاکمیت ء مدنیت و تکوین دولت _ ملت در 
گستره بویت ملی ایران › تبران» موسسم مطالعات تاریخ معاصر ایران »ص 118_119_ 
2 دانرة المعارف بزرگ اسلامی ج 10ء ذیل امیر کبیر ( علی اکبر ولايتي) _ 
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مجموعی طور پر امیرکبیر کی علماء کے کردار کو محدود کرنے والی مذہبی پالیسی نم اسلامی بیداری کی تحريك کی 
اعانت کی _ انہوں نے دینی میدانوں میں آگاہی اور مختلف امور کے علمی اور عقلانی پہلو کو ترجیح ديء توبمات اور 
خرافات کا مقابلم کیا درباری ملاؤں کی فعالیت کو کم کیاء آئمہ جمعم »نظام العلماء و سلطان الذاکرین جیسے القاب والے 

علماء دین کے اختیارات کو کم کیا ان تمام امور کے ساتھ انہوں نم نادانستہ طور پر بتدریج اسلامی بیداری کی تحريك کی 
حمایت کي جبکم میرزا آقا خان نوری کی صدارت کے دور میں معاملم الٹ ہوگیا درباری ملاؤں اور حکومت کی حامی اور 
باعتماد مذہبی قوتوں کو فعالیت کا زیادہ موقعہ ملا اور بعض علماء کی نظر مساعدت لینے کیلئے حکومتی وظیفہ بھی مقرر 
کیا گیا _ (1) 

میزرا حسین خان سپہسالار کے دور میں بھی دینی اداروں کو کمزور کیا گیا اسکی مغرب زدہ اصلاحات اور غیر ملکیوں کو 
امتیازی حیثیت دینا علماء کی مخالفت اور اعتراض کا باعث قرار پایاء سپہسالارکی اصلاحات لانے کی ايك روش یہ تھی کہ 
ناصر الدین شاه کو فرنگیوں کے ملك کی طرف سفر کی ترغیب دی جائے تا کہ وه مغربی ترقی کا مشابده کر ء _ چونکہ 
سپہسالار کی مطلوبہ اصلاحات واضح طور پر مغربی زندگی کے قوانین اور اصولوں کی تقلید پر مبنی تھیں اور بہت سے 
امور میں تو یہ اصلاحات اسلامی قوانین اور شریعت کی مخالف بھی تھیں اس لیے دینی حلقے اسکے مخالف ہوگئے_ 

اس مخالفت کی دوسری وجہ انگریزوں کو رویٹر کا اختیار عطا کیا جانا تھا_ علماء دین بالخصوص ملا علی کنی کی نظر 
کے مطابق حکومت کی جانب سے اغیار کو رعایتیی اور اختیارات دینے سے انکی ابران میں زیادہ سے زیادہ مداخلت کا 
راستہ ہموار ہوجاتا تھا_(2) ناصر الدین شاہ اور سپہسالار کے فرنگستان سے واپسی سے پہلے یہ اعتراضات سامنے آئے تو 
انہوں نے بادشاہ سے خط کے ذریعے مطالبہ کیا کہ سپہسالار کو ایران نہ لائے_ یہ 
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1) حامد الگار ء سابقم حوالم ؛ص 236 
2 حسین آبادیان. اندیشم دینی ضد ریم در ایران » ص 50 49_ 
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خطوط بادشاہ کو رشت میں موصول ہوئے ناصر الدین شاہ نے مجبوراً سپہسالار کو صدارت سے معزول کیا اور گیلان کا 
حاکم مقرر کیا اور اسکے بغیر تہران میں داخل ہوا (1) کیونکم علماء نے بادشاه کو خبردار کیا تھا کہ سپہسالار کو معزول نم 
کرنے کی صورت میں وه سب ایران سے چلے جائینگے_ بادشاہ نے یہ مطالبہ تسلیم کرتے ہوئے تبران میں داخل ہونے کے 
بعد ملا علی کنی کی زیارت کیلئے حاضر ہوا اور مراتب احترام بجالایا تا کہ علماء کی ناراضگی کم ہو حاج ملا علی کنی 
کا سپہسالار سے طرز عمل قاجاریہ دور میں دینی اداروں اور شیعہ علماء کی قاجاری حکومت کے اراکین سے طرز عمل 
کی تنباکو کی تحريك سے پہلے کی واضح ترین مثال تھی (2) 

سپہسالار کے حوالے سے علماء کے سخت طرز عمل کی ايك وجہ یہ بھی تھی کہ سپہسالار عدلیہ کے وزیر کے عنوان 

سے یہ کوشش کر رہا تھا کہ شرعی قاضی و مرجع کے عہدوں پر مجتھدوں کے انتخاب کا اختیار حکومت کے پاس ہو (3) 
ملا علی کنی کی قیادت میں دینی قوتوں کے حکومت سے مسلسل ٹکراؤ کی وجم سے آخر کار ویٹر کی رعایت و اختیار 
کولغو کردیا گیا_ (4) 

حاج ملا علی کتی کو اس زمانم مین رئیس المجتبدین کا لقب حاصل ہوا تھا وه ان اقدامات کا مقابلم کرت تھے کہ جو دین ؛ 
حکومت اور لوگون کیلئے مضربون وه ایك مابر دینی سیاست دان کی حیثت سے سیکولر اور دین مخالف روشن فکر حضرات 
کے افکار اور اقدامات پر گبری نظر رکھتے تھے اور انکا مقابلم کیا کرت تھے_ اس زمانم میں ایس روشن خیال لوگون 
مینسے ملکم خان ناظم الدولم اور فتحعلی خان آخوند زاده کی طرف اشاره کیا جاسکتا ہے کم یہ افراد بھی سپسالار کے مذببی 
پالیسی سازونکی حیثیت سم سیکولر افکار ونظریات پیش کرتم تھے اور اقدامات انجام دیتے تھے_ (5) میرزا ملکم خان کی 
بہت زیاده کوشش تھی کم ایك مذیبی شخصیت کم خول 


1) احمد کسروی . تاریخ مشروط, ایران» ج 1ء تبران» امیرکبیر › ص 10_ 
2 محسن ببشتی سرشت. نقش علماء در سیاست از مشروطہ تا ا نقراض قاجار. تبران ۰ پوبشکده امام خمینی و انقلاب اسلامي. ص 


1 77 
3 صادق زیبا کلام سنت و مدرنیتم» ریشہ یابی علل ناکامی اصلاحات و نوسازی سیاسی در ایران عصر قاجار › تبران . ص 294 _ 
293 


4) موسی نجفی › تعامل دیانت و سیاست در ایران» موسسم مطالعات تاریخ معاصر ایران ص 100 _ 89 .ابرابیم تیموری ۰ عصر بی 
خیری با تاریخ امتیازات در ایران؛ تبران» ج جباد ء ص 112 108 
5) عبدالبادی حانري» تشیع و مشروطیت در ایران و نقش ایرانیان مقیم عراق. تہران: امیرکبیر چ دوم ص 47 _ 29۰40 _ 26_ 
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میں رہتے ہوئے اپنے جدت پر مبنی اہداف کو پیش کرے وہ عقائد اور فکری بنیادوں کے حوالے سے مغربی مادی مکاتب 
کامعتقد تھا _ اگر وہ ان کو پنہان رکھتا تھا تو یہ سب مصلحت اندیشی کی بناء پر تھا چونکہ اس کے یہ عقائد اور اہداف ظاہر 
ہونے کی صورت میں وہ مسلمان معاشرہ سے دھتکار دیا جاتا _ 

وه 1289 قمری میں تفلیس میں قیام کے دوران اپنی اخوند زاده کے ساتھ گفتگو میں دین کو عقل کی نابودی ء نقل کو عقل پر 
ترجیح دینے اور عقل کے محبوس ہونے کا سبب سمجھتا تھا _ یا اس نے لندن میں کسی مسئلہ میں " ایرانی مدنیت " کے 
موضوع پر تقریر کرتے ہوئے واضح کیا ه وہ اپنے جدت پر مبنی نظریہ اور غربی تہذیب کے اقتباس کو دینی لفافہ میں ڈال 
کر پیش کرے گا کیونکہ وه اسی راہ کو فقط مسلمانون کی ترقی کی ضمانت سمجھتا تھا کہ مسلمانوں کو فقط یہی بتایا جائے 
کہ مغربی ترقی کی اساس اسلامی اصولوں کے منبع سے لی گئي ہے اورمسلمان اس مغربی تہذیب میں ڈھل کر اپنے آپ کو 
اور جوانکا سرمایہ تھا اسر پھرپالیں گے _(1) 

بعض لوگون نے ملکم خان کے متضاد اقوال اور کردار کی بناء پر اسے دورو اور منافق سے تعبیر کیاہے_ اور وه اسکی 
موقع پرستی اور خودغرضی جیسی خصلتون کی مذمت کرت ہیں _ میرزا ملکم خان ایران میں سب سے پپلا فری میسن تھا 
جس نے اس اداره کو تشکیل دیا (2) لا تاری کے اختیارات عطا کرنے والے مسئلم میں ملکم خان کی مالی اور سیاسی خیانت 
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و رسوائي اپنے عروج کو پہنچی »اس زمانم میں بعض کم فہم لوگ ان تمام دلائل کے باوجود اسکس دعوون کا فریب کهانس 
بوثم ته لیکن حاج ملا علی اسکا اصل چبره پیچان چکم تھے لبذا البون نس ناصر الدین شاه کو اپتے ايك خط مین ملکم 
کے فری میسن ہونے اور اس کے عقاند کے خطرات سے آگاه کرتے ہوئے اسکے وہاں سم نکالے جانس پر زور دیا(1) 
6 قمری میں ناصرالدین شاه نے فرنگ کی طر ف اپنے تیسر م سفر کے ضمن میں سگر یٹ اور تمباکو کي 


1) حجت اللہ اصیل. زندگی و اندیشم ای میرزا ملکم خان ناظم الدولم تبران ٠‏ ص 83 _ 82 _ 
2 محمد مددپور» سیر تفکر معاصر. تجدد و دین زدایی در اندیشم میرزا ملکم خان ناظم الدولة ء تبران ء ص 37 _ 33 _ 
3 موسی نجفي, سابقم ماخذ.ص 104 _ 100 
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صنعت کے اندرونی اور بیرونی معاملات کے حقوق ايك انگریز کمپنی کو عطا کردیے البتہ اس قرار داد پر دستخط 1308 
قمری اور 1890 عیسوی میں ہوئے _چونکہ اس قرارداد کی رو سے ہزاروں کسانوں ء مزدوروں اور تاجروں کے مفادات 
اور ایران کا اقتصاد اغیار سے وابستہ ہو گیا تھا اس لیے یہ نقصان دہ ترین قرار دادوں میں سے شمار ہوتی تهي _ نیز اس 
قرارداد کے ضمن میں علماء کے مقام اورکردار کو ملحوظ خاطر نہ رکھا گیا تھا_ 

لیکن کچھ عرصم ہی نہ گذرا تھا کہ شیعہ علماء اور تجار نے متحد ہو کر اس قرار داد کی مخالفت میں قیام کیا علماء نس 
اس لیے قیام کیا کہ انکے تجزیہ کے مطابق یہ قرارداد ایك غیر ملك کے اسلامی مملکت کے ایك حصہ پر تسلط اور قبضم کا 
وسیلہ تھی اور اس سے دینی اہداف اور اسلامی معاشرہ کا دینی تشخص خطرہ میں پڑرہاتھا جبکہ تاجروں کی مخالفت کی 
وجم انکے اقتصادی مفادات کو بہت بڑا ضرر پہنچ ربا تھا لذا یہ سب مخالفت میناٹھ کھڑے ہوئے_ انگریزوں کا ایران میں 
ايك بڑی تعداد کے ساتھ داخل ہونا اور انکے افعال و کردار اور اقدامات کا لوگوں کے عقائد و تہذیب کے منافی ہونے کی 
وجہ سے اس کمپنی کی مخالفت روز بروز بڑھتی گی اور بتدریج علماء کی قیادت میں ايك بہت بڑے احتجاج کی شکل اختیار 
کر گئي_(1) 

بیداری کی اس تحريك میں علماء شیعہ اور دینی قوتوں کو ايك تاریخی موقعم ملاتا کہ ثابت کریں کہ وه لوگوں کو ساتھ ملا 
کر اندرونی آمریت اور بیرونی استعمار پر غلبم پا سکتے میں اور میرزا شیرازی کے تنباکو کی حرمت پر تاریخی فتوی سے 
واقعا ایسا ہی ہوا اورعلماء کو دونوں ہی اہداف حاصل ہوگئے »حکومت نے اس وسیع احتجاجی تحريك کے سامنے پسپاني 
اختیار کی اور اس قراداد کو ختم کرنے کا اعلان کردیا_ ملا محمدعلی هید جی کے رسالہ ''دخانیہ "کی تحریر کے مطابق 
میرزا شیرازی کے حکم کی پہلے نصف روز تك ايك لاکھ کاپیوں کی تقسیم نے ایرانیوں اور غیر ملکون کو حیرت میں ڈال 
دیا _ هیدجی تحریر کرتے ہیں کہ یہاں تك کہ ناصرالدین شاه کی بیگمات اور نوکروں نے سگریٹ اور تنباکو استعمال کرنا 
چھوڑدیاء كوئي بھی کسی سك پر تنباکو استعمال کرتا ہوا یا خرید 


1) حسین آبادیاں ء سابقم ماخذء ص 80 _ 71_ 
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و فروخت کرتا ہوا نہیں دیکها گیا بلکہ مشہور تھا کہ عیسائیوں اور یہودیوں نے بھی اس حرمت شرعی کا خیال رکها(1) 

اہم نکتہ یہاں یہ ہے کہ علماء اور لوگوں کے باہمی جوش و خروش پر مشتمل اس تحريك کا روح رواننظریہ یہ تھا کہ 
موجودہ حکام کی حکومت کے کچھ حد تك جواز کی شرط یہ ہے کہ وہ مملکت ایران کی تمام زمینی سر حدوں اور لوگوں 
کے دینی عقائد و نظریات کی نگہبان ہو | س چیز نے شیعہ سیاسی نظریہ کی اساس کو تشکیل دے دیا تھا اور اس نظریہ 
کے مطابق سلاطین اور بادشاہوں کی حکومت و طاقت اصل میں غیر شرعی اور ناجائز ہے سوائے اس کے کہ وہ نظم و 
ضبط پر کنٹرول کرے_ 

دوسرا نکتم یہ تھا کہ اس دور میں شیعہ مسلك لوگون کے اتحاد اور فکری یکجہتی میں ایك اہم عنصر کی صورت میں ابھرا_ 
اس تحريك سم یقینا ثابت ہو چکا تھا کہ قاجاری بادشاه اب بهرپور انداز سے حکومت چلانے کی طاقت نہیں رکهتا اور کسی 
صورت میں بھی بادشاه کی حکومت و طاقت میں عنوان الوہیت موجود نہیں ہے »آخری نکتہ یہ ہے کہ اس بڑی آزمائشے کی 
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گهژیون میں لوگون کو بیدار کرنے سے مراجع اور مجتبدین کی سیاسی ابمیت ثابت بوچکی تھی اور اس مسئلم کے بعد نجف 
میں مقیم ایرانی مجتبدین اور مراجع ء مشروطم کی تحريك کے دوران اور اسکے بعد زیاده اطمینان کے ساته لوگور کی 
سیاسی قیادت اور ریبری میناپنا سیاسی کردار ادا کرتس ربم لبذا یہ تنباکو کی تحريك اس مشروطیت کی تحريك کیلئے ايك 
پیش خیم تھی کہ جو تقریباً پندره سال کے بعد وجود میں آئي(2)_ 

شاه ناصر قاجار کے زمانے میں ایك اور بیداری کی تحريك کا ہم مشاہدہ کرتے ہیں اور وه سیدجمال الدین (افغاني) اسدآبادی 
کی صورت میں تهي _ سیدجمال ایران میں کچھ حد تك اسلامی علوم حاصل کرنے کے بعد نجف کی طرف روانہ ہوئے_ 
وہاں انکے تعلیمی اور ضروریات زندگی کے اخراجات شیخ مرتضی انصاری نے اپنے ذمہ لیے _ سید جمال نے نجف میں 
چار سال تك تعلیم حاصل کی (3) سید جمال کی سب سے بڑي 


1 محمد علی هیدجي؛ رسالہ دخانیہ .علی اکبرولایتی کی سعی سے ء تبران » ص ۰53 52_ 

2) حسین آبادیان. سابقم ماخذء ص 192 _ 189_ 

3 سید عباس رضوی '' سیدجمال الدین فرزند حوزہ'' سید جمال. جمال حوزه › با سعی مصنفین مجلہ حوزه قم. دفتر تبلیغات اسلامي. 
ص 229 _ 225 
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آرزو یہ تھی کہ وه دینی حوزات اور علماء کے ذریعے ایرانی اور دیگر اسلامی معاشرون اور اقوام کو بیدار کریں _ اسی 
لیے جب وه کسی شہر یا ملك میں سفر کے دوران علماء کے استقبال کا محور قرار پات توان سے تفصیلی تبادلم خیال 
کرتے_(1) 

انکی بیداری گر تحریك کا اہم ترین نظریہ اسلامی یکجہتی کا نظریہ تھا وہ كوني شك و تردید نہیں رکھتے تھے کہ مسلمانوں 
کے درمیان سب سے مستحکم تعلق دینی تعلق ہے (2) لہذا انکی سب سے اہم فعالیت یہ تھی کہ انہوں نے اسلامی معاشروں 
اور مسلمانون کو جداگانم تشخص بخشا_ انکے نعرے "اسلام کی طرف پلٹنا" »" قرآن کی طر ف پلتنا" یا " سلف صالح کی 
سنت کا احیاء کرنا" یہ سب مسلمانوں کو انکے نئے تشخص سے روشناس کروانم کیلئے تها _ وه مسلمانوں کی یکجہتی کا 
محور قرآن کو سمجھتے تھے_ عروة الوثقی میں لکھتے میں کہ میری آرزو یہ ہے کہ سب مسلمانوں کا سلطان قرآن بو اور 
انکی وحدت و یکجہتی کا مرکز ایمان ہو_(3) 

سیدجمال تمام مسلمانوں کی یکجہتی کے نظریہ کے ساتھ ساتھ ایران کے حالات اور وہاں بیداری کی ضرورت پر خاص 
توجم رکھتے تھے _ میرزا شیرازی کی طرف انکا خط قاجاری حاکموں کی بے دینی اور اغیار کم اقتصادی تسلط کے 
خطرات کے خلاف انکی تقریروں کا اسلامی بیداری میں بہت زیادہ کردار ہے_(4) 

سیدجمال ایك طویل مدت تك مسلمانوں میں احتجاجی روح پھونکنے کے وجم سے تحريك مشروطیت میں بہت سا حصم 
رکهتم تھے_ نے اعلانیہ ایران کم صدراعظم اور بادشاه سے مطالیم کیا کہ وه اصلاح: آزادي 


1) سابقم ماخذء ص 240 _ 235 

2 غلام حسین زرگری ناد " کاوشی در اندیشم بای سیاسی سیدجمال الدین اسدآبادی ء اندیشم با و مبارزات» با سعی غلامحسین زرگری 
و رضا رئيس طوسي. تبران» ص 35 _ 

3 حامد اسگار» سابقم ماخذء ص 295 

4) سابقم ماخذ» ص 302 _ 
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عدالت اور قانون کو مد نظر رکھیں کہ یہ چیز انکی ایران سے ملك بدری کا موجب بني_ وہ بہت سے دوسرے حریت 
پسندونسے بھی خط و کتابت اور رابطم رکھتے تھے اور انکی آمریت کے خلاف قیام کرنے پر حوصلہ افزائي کرتے 

تھے(1)_ 
مظفرالدین شاه قاجار جب بادشاه بنا( 1313قمري) تو اس وقت تنباکو کی حرمت کے فتوی کے بعد بظاہر حکومت کے علماء 
سے تعلقات بہتر ہورہے تھے_ لیکن حکومت کی طرف سے بلجیم ناد (ناز)کو ایرانی کسٹم کے اداره کا سربراه مقرر کرنے 
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اور اسک ایرانی اور غیر ملکی تجار کے مابین جانبدارانم سلوك اور عيسائي تجار کو نوازنم کا عمل ایرانی لما اور تجار 
کے اعتراض کا باعث قرار پایا_ تبران میں مجتبد تفرشي» آیت اللہ میرزا ابوالقاسم طباطبایی اور دیگر شخصیات نے 
پروگرام بنایا کم امین السلطان کو بر طرف کیا جاتم جو اغیار کو مسلمانوں کے امور پر مسلط کرنے کا سبب تھا بتدریج 
شیخ فضل اللہ نوری بھی مخالفین کی صفوف مین داخل ہوگئۓ_ نجف مین سکونت پذیر ایرانی علمام کے ايك گروه کم جن 
میں ملا محمد کاظم خراسانی جیسی علمی شخصیات شامل تھیننے خطوط بهیجتم ہوئے اس مسئلم پر اپنا اعتراض پیش کیا_ 
(2) بالاخر 1221 قمری جمادی الثانی میں انہوں نے میرزا علی اصغر خان اتابك امین اسلطان کے مرتدہونے کا اعلان 
کیا(3) آخر کار بالشاه کی مجبور بونا پا کم وه امین السلطان کر برطرف کرتے بوشم اسکی چک مین الدولہ کو مقرر 

کر ء 

بتدریج علماء دین کی خود بادشاه مظفر الدین شاه سے بھی مخالفت شروع بوگني اس مخالفت کے بنیادی اسباب غیر ممالك 
سے قرضون کا حصولء فرنگیون کے ملك کے پر تعیش سفرء اغیار کا بژهتا ہوا اثر و رسوخ. ملکی صنعتونکا زوال اور اس 
قسم کے دیگر مسائل تھے_ (4) 


1) مقصود فراستخواه"سید جمال الدین و نواندیشی ديني" ء تاریخ و فربنگ معاصرء. سال پنجم شماره 3.4 ص 212 _ 201 _ 
2 احمد كسروي. سابقم ماخذ » ج 1ء ص 31 29 

3 باشم محیط مافی ۰ مقدمات مشروطیت › مجید تفرشی اور جواد جان خدا کی سعی سے . تبران ص 74_ 

4 عبداللہ مستوفی ء شرح زندگانی من یا تاریخ اجتماعی و اداری دوره قاجار > ج۰2 ص 61_62 _ 
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لیکن دینی طبقے کی پیدا کردہ بیداری کی لہریں ان مسائل سے کہیں زیادہ و سعت سے پھیل رہی تھیں اس زمانہ میں بیداری 
کے مراحل واضح طور پر ارتقاء کے مقام کو پار ہے تھے_ 

مشروطہ کی تحريك میں بیداری اور آگاہی کا ايك وسیلہ اس تحريك کی موافقت یا مخالفت میں شایع ہونے والے جرائد و 
رسائل تھے_ یہ جرائد و رسائل علماء اور اصولی مکتب سے وابستم دانشوروں کی سعی سے سامنے آرہے تھے اور انکا 
بنیادی بدف یہ تھا کہ لوگ اس تحريك کے تمام پہلوؤنسے آشناہوں او راس تحريك کے اسلامی احکام سے مطابقت اور 
تضادکو اچھی طرح جان لیں(1) 

اس دور میں اسلامی بیداری کی تحريك اور دینی مکتب کیلئے ایك اہم مسئلہ فکری اورعملی میدان زندگی میں مغرب پسندی 
کی لہرکا سامنا تھا_ ایرانیوں کے مغربی دنیا سے مختلف شعبوں مثلا تجارت › سیاحت ءتعلیم و غیرہ میں بڑھتے ہوئے 
تعلقات اور جدید مغربی کلچر کے حامل انسٹیٹیوٹس کا قائم ہونا اور جدید مغربی شہریت کے ضوابط کا رائج ہونا البتہ یہ 
ضوابط مغربی شہریت کے ظابری اور اور نمایشی پرت سے لیے گنس تھے »ان سے دینی نظریات کے احیاء کی تحريك کو 
بڑھنے میں دشواریاں پیش آنا شروع ہو ئیں اور ساتھ ساتھ علماء کی آراء و افکار میں تناقص و تضاد نے بھی ان دشواریوں 
کو دو چند کردیا _ 

محمد علی شاه کی آمریت کے دور میں نجف میں سکونت پذیرعلماء جو ایران کے سیاسی دبا اور گهتن سے دور تھے نس 
ایرانی علماء کی نسبت زیاده آسانی سے مشروطم کی تحريك اور حریت پسندی کوجاری رکهاانبون نم محمد علی شاه کی 
آمرانہ حکومت کے حتمی خاتمم اورکافر روسی سپاپیونک ایران سم نکلنے پر زور دیا(1) 

نجف کے تین بزرگ علماء (تبراني» خراسانی اور مازندراني) نم اپنے ایك خط میں عثمانی حکومت سم 


1) مزیدمعلومات کیلئے رجوع فرمائیں _ غلام حسین زرگری ناد رسائل مشروطیت. تبران_حسین آبادیان» مبانی نظری حکومت مشروطم 
و مشروعة تبران » ص 243 132 
2 عبدالبادی حانری ء سابقم ماخذ» ص 109 
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ایران میں محمد علی شاه کی حکومت کے خاتمم اور روسیوں کے اخراج کیلئے مدد مانگی اس زمانہ میں عثمانی حکومت 
اسلامی وحد ت کے نظریہ کی حامی تھي_ البتہ یہ نکتہ قابل ذکر ہے کہ سنی خلیفہ سے مدد مانگنے کی ضرورت اس زمانہ 
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کے تقاضون اور مشکلات کی بناپر محسوس پوني ایران کے اندر بھی محمد علی شاه اور روسی افواج کے خلاف تحريك 
شروع تھی _نجف کے بزرگ علماء اپنے مقلدین کے بمراه ایران کی طرف جباد کیلئے روانم بونس والس ته _ کم تحريك 
مشروطم کی کامیابی » اصفبان اور گیلان سے افواج کاتبران میں داخل بونا اور محمد علی شاه کے فرار اور روسی سفارت 
خانم میں پناه لینس سے یہ پروگرام ملتوی ہوگیا_(1) 

ان سالون میں علماء کی دوسری تحريك 1329 اور 1330 کے دوران روس کی طرف سے ایران کو الٹی میتم دینے سے پیدا 
بونس والس بحران کے رد عمل کے طور پر سامنس آني _ 

دوسر ء دور کی قومی پارلمینت نے اقتصادی امور کی ببتری کیلئے مورگن شاستراور دیگر چار امریکی مشیرونکا تقرر 
کیا _ وه ایران آئے اور انہوں نے مالی شعبم کو اپنے کنترول میں لے لیا _ روس اور انگلینڈنے شدت کے ساته انکی مخالفت 
کی روس نے ابتداء میں تو زبانی کلامی پھر 7 ذی الحجم 1339 کو تحریری طور پر ایران کو الٹی میٹم دیا کہ شاستر کو 
نکال دیا جائے پھر اسکس بعد فوراً ہی ایران کے بعض شمالی علاقون پر قبضم کرلیا_ تبریز میں ثقةالاسلام تبریزی کو 
پهانسی دي» مشبد میں امام رضا (ع) کے حرم پر گولم باری کی اور لوگون کو محصور کرلیا _ 

سپیکر پارلیمنث نے نجف میں موجود آخوند خراسانی اوردیگر علماء کی طرف ٹیلی گراف بھیجتے ہوئے ان سے در خواست 
کی کم وه اسلامی ذمم داری کے حوالے سے اقدام کریں اس درخواست کے جواب میں علماء نجف نے ایران کی خودمختاری 
کے دفاع کیلئے اقدامات انجام دیس آنبون نے درسی کلاسون کی تعطیل کرتے ہوئے جباد کا اعلان کیا اور لوگون کو کاظمین 
میں جمع ہونے کی دعوت دی تا کم ایران کی طرف روانم کیا جائے؛ اسی طرح قبائل کے سردارون سے بھی مذاکرات ہوئے 
کم وه اپنے مسلح لشکرون سمیت روس کے خلاف جباد 


1) سابقم ماخذ ص 110_117_ 
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میں شرکت کریں اور انہوں نے بھی قبول کیا _ لیکن روانگی سے ايك روز قبل آخوندخراسانی کی وفات سے یہ پروگرام 
التواء کا شکار ہوگیا 

کچھ مدت کے بعد آیت اللہ عبداللہ مازندرانی کی قیادت میں یہ پروگرام دوباره شروع ہوا تیرہ مجتھدین اور علماء کی منتخب 
انجمن تشکیل پائي اور اس انجمن کی روحانی صدارت (آخوند خراسانی کے فرزند) آقا میرزا مبدی آیت اللہ زاده خراسانی 
کے کندھوں پر رکھی گئي بہت سے جبادی فتاوی صادر ہوئے اور مجتہدین نے ملت ایران کو متحد ہوکر دشمن سم مقابلہ 
کرنے پر زور دیا _ اور ایران کے سرکاری عہدیداروں کو متعدد ٹیلی گراف بھی بھیجے گئے _ 

علماء کرام اغیار کی یلغارکو ایران کی خود مختاری اور سالمیت کیلئے بہت بڑا خطرہ سمجھتے تھے اس دینی طبقے کی 
تحريك میں میرزا محمد تقی شیرازی › سید اسماعیل صدر اور شیخ الشریعہ اصفبانی بھی کاظمین میں علماء کے اجتماع سے 
پیوست ہوگئے »اگر چم کم وه مشروطہ حکومت کے زیادہ حامی نہینتھے لیکن ایرانی حکومت نے اس مسئلہ کے نتائج کو مد 
نظر رکھتے ہوئے علماء کی ایران کی طرف جہاد کے عنوان سے روانگی کی مخالفت کی اور اس منتخب انجمن سے تقاضا 
کیا کہ لوگوں کو انکے شہروں کی طرف لوٹا دیا جائے اور جہاد کا پروگرام ملتوی کردیا جائے علماء بھی کاظمین میں تین 
ماه کے اجتماع کے بعد نجف اور کربلا کی طرف لوٹ گئے اور یہ تحريك بغیر کسی عملی نتیجے کے ختم ہوگئي_(1) 
لیکن اس تحريك سے واضح ہوا کہ شیعہ مرجعیت ایك طاقتور سیاسی طاقت میں تبدیلی ہوچکی ہے اور قلیل مدت میں عوامی 
گروہوں کوتیار کرسکتی ہے اوریہ مسئلہ شیعوں کے شعور و آگاہی میں ترقی کو ظاہر کرتاہے اور بیداری اور احیاء کی 
تحریکوں کے مابین ان کے نفوذ کوواضح کرتاہے_ 

احمد شاه قاجار کے زمانہ حکومت میں ایرانی معاشره کو ايك کمزور حکومت اور بد امنی کے حالات کا سامنا تھا اس غیر 
مناسب صورت حال میں اصلاحی اور بیداری کی تحريك بھی جمود کا شکار بوگني _ اور یہ تحريك جسکی بناء پر 


1) حسن نظام الدین زاده › بجوم روس و اقدامات رؤسای دین برائے حفظ ایران: بہ کوشش نصر اللہ صالحی تہران » ص 24 3_ 
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آئندہ سالون میں رضا خان کی قیادت مینتشکیل پانم والی آمرانم حکومت سے بچاجا سکتا تھا ایك مستحکم حکومت کے قیام 
اور امن و امان کی صورت حال کو درست کرنم کے گرماگرم موضوع کے نیچ دب گني_(1) 

البتم اس دور میں بالخصوص پپلوی حکومت کی تشکیل کے قریب ترین سالون میں بہت سی اسلامی رنگ و روپ کی حامل 
تحریکین اور گروه وجود میں آئے لیکن یہ بھی ايك مرکزی مستحکم حکومت اور امن و امان کی ضرورت کے مسئلم کے 
پیش نظر ختم ہوگئیں ان تحریکون کے کامیاب نم ہونے کی دوسری وجم شیعم مکتب کے بانفوذ علماء اور دینی مراجع کی 
ان تحریکون کو سرپرستی کا حاصل نم پونا تھی نیز یہ تحریکین ایك مخصوص اسلامی فکر کی حامل تھیں کم جنکی بناء پر 
دینی مراجع و مراکز انکی حمایت نہیں کرسکتس تھے _ 

اس کے علاوه یہ گروه اور تحریکیں وقت کی قلت کی وجم سے اپنی تحريك اور اس کے صحیح مقاصد سے آگاه نم کرسکین 
جسکی وجم سے یہ زیادہ عرصم نم چل سکیں اور غیرملکی استعمار نے بھی انہیں ناتوان کرنے میں براه راست کردار ادا 
کیا کیونکم بعض تحریکیں متلا تحريك جنوب غیر ملکیون کی ایران میں موجودگی اور تجاوز کے خلاف تهي _ 

میرزا کوچك خان جنگلی کی قیادت مینتحريك جنگل ان حالات میں وجود میں آئي کم سرزمین ایران کا گوشم گوشم اغیار کے 
تسلط سے ایران کو آزاد کرنے اور بدامنی کی صورت حال کو ختم کرنے کیلش انقلابات لانم کیلش تیار تھا _ میرزا 
کوچك خان نم تبران میں تنظیم اتحاد اسلام سم رابطم کرنے اور ان سم بحث و مناظره کرنم کے بعد اس بدف کو پانس 
کیلئے ایك تحريك شروع کی کم جب كوئي حکومت اپنی مملکت کو اغیار اور دشمنون کے تسلط سے آزاد نم کرسکے تو ملت 
کا فرض ہے کم اپنے وطن کو نجات ده _ 

انہوں نے ایران کے شمالی جنگلون سے قیام کا آغاز کیا اور یہ قیام شوال 1333 قمری سے لیکر ربیع الثانی 1340 قمری تك 
جاری رہا _ انہوں نے اپنی سیاسی کاوش کا آغاز مذہبی و روحانی طبقے کی ہمراہی میں کیا › انقلاب مشروطم کے دوران 
اور انکے بعد کے حالات میں وه آمریت کے ساته جنگ کرتے رہے_ پپلی جنگ عظیم کے دو ران وه گیلان کی طرف چلس 
گئے اور" انجمن اتحاد اسلام" کے عنوان سے ايك مخفی تنظیم کو تشکیل 


1) علیرضا ملایی توانی » مشروطم و جمبومری ۰ ریشہ بای نابسامانی نظم دوكراتيك در ایران» تبران»گستره 1381ء ص 175 162_ 


336 
دیا اور بتدریج مجاہدین کو اپنی ساتھ شامل کیا _ چند سال کے مقابلہ و جنگ کے بعد اس تنظیم کو بعض واقعات میں ہزیمت 
کا سامنا ہوا بالخصوص سرخ بغاوت کے واقعہ میں آخر کار وثوق الدولة کی حکومت: انگلستان اور روس کے باہمی مشترك 

حملم سے جنگل کی اس تحريك کو شکست ہوئي_ (1) 

پہلوی حکومت کی تشکیل کے قر یب ترین دور میں دیگر اسلامی عناوین کی تحریکوں میں سے تبریز میں شیخ محمد خیابانی 
کا قیام قابل ذکر ہے _ یہ قیام در اصل 1919 عیسوی میں وثوق الدولة کی حکومت کی انگلستان سے قرار داد کا رد عمل 
تھا_ البتہ اسی دوران ملك کے دیگر مناطق میں اور بھی احتجاجی قیام سامنے آئے کہ جو قرار داد کے مخالف تحریکونکے 
عنوان سے معروف ہوئے _ (2) اس قرا داد کے مطابق ایران کے عسکری امور » اقتصادی امور » ذرائع ابلاغ کے امور 
اور دیگر انتظامی امور انگلستان کے کنٹرول میں آگئے تھے _ 

شیخ محمد خیابانی ایك شجاع اور اصول پسند عالم تھے جو قاجاریہ دور کے اواخر میں سامنے آئے اور حریت پسند مجاہد 
طبقم سے تعلق رکھتے تھے کہ انہوں نے اس تحريك کے تمام مراحل میں ظلم و آمریت کے حامیوں سے مقابلہ کیا انہوں 
نے مندرجہ بالا قرار داد ء آذربائیجان کی حکومت پر عین الدولہ کے تقرر اور دیگر چند مسائل کے رد عمل میں مرکزی 
حکومت کے خلاف تحريك کو تشکیل دیا اور آذربائیجان کے امور اپنے ہاتھوں میں لے لیے_ وہ غیر ملکی قوتونکے سخت 
دشمن اور ایران کے داخلی امور میناغیار کی بر قسم کی مداخلات کے سخت مخالف تھے وہ بھی میرزا کوچك خان کی مانند 
اس دهن میں تھے کہ آذربائیجان سے شروع کریں اورمکمل ایران کو اغیار کے تسلط اور استعمار سے نجات دلائیں_ (3) 


1) نہضت جنگل بہ روایت اسناد وزارت امورخارجہ › رقیہ سادات عظیمی کی سعی سے :تہران: دفتر مطالعات سیاسی و بین الملل › 
7 ص 15_18 ( مقدمہ )_ ۱ 
2 داریوش رحمانیان. چالش جمہوری وسلطنت در ایران ء زوال قاجار روی کار آمدن رضا شاه ء تبران. نشر مرکزء 1379ء ص 42 _ 
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3 علی اصغر شمیم › ایران در دوره سلطنت قاجار» تبران » علمی » ج 2 ص 603 599 »محمد جواد شيخ الاسلامي. سیمای احمد شاه 
قاجار » ج 2 ء تبران » ص 108 90 


337 

اعتراضات بڑھنے کی وجم سے وثوق الدولة نے استعفی دے دیا _ لیکن خیابانی کی تحريك بھی بعد والی حکومت کے 
ذریعے دبادی گئي اور خیابانی کے قتل ہونے کے ساتھ ہی یہ تحريك ختم ہوگئي _ (1) 

اہم نکتہ یہ ہے کہ خیابانی اور جنگلی کی تحريك کو اسلامی بیداری کے منظر سے محور تجزیہ قرار نہیندیا جاسکتا کیونکہ 
انکے اسلامی افکار اور اصول پسند علماء کے نظریات میں اساسی فرق تھاء اصول پسند علماء کی اہم خصوصیات یہ تھی کہ 
وہ دین اور سیاست کے امتزاج پر یقین رکھتے تھے جبکہ ان تحریکوں میں دین کے سیاست سے جدا ہونے پرزور دیا گیا 
تھا_ لیکن امور مسلمین پر کفار اور اغیار کے تسلط کی مخالفت میں یہ باہمی اور مشابہہ نظریات رکھتے تھے_ اور یہ 
موضوع بعد میں استعمار کی مخالف تحریکوں اور تنظیموں میں اہم تاثیر کا حامل تھا _ ۱ 

دیگر واقعات میں سے کہ جن میں شیعہ علماء نے رد عمل کا اظبار کیا اور محاذ تشکیل دیا اور اس موضوع کے خلاف آراء 
اور نظریات کا اظہار کیا _ وه رضا خان کا جمہوریت پسند پروگرام تھا _ یہ پروگرام سال 1303 شمسی میں اس وقت 
سامنے آیا کہ جب سلسلہ قاجار کا نظام حاکمیت مکمل طور پر اپنی حیثیت کھو بیٹھا تھا اور ایران کے ہمسایہ ملك ترکی میں 
جمہوری نظام کا اعلان ہوچکا تھا_ ایران میں اس پروگرام کے پیش ہونے اور بالخصوص ترکی سے متاثر ہونے نے علماء 
کو تشویش مینمبتلا کردیا کیونکہ وہ اس اعلان جمہوریت کو اتا ترك کے اسلام مخالف پروگرامونسے مربوط سمجھتے تھے 
_ )2( 

جمہوریت کے مخالفین میں سے ایك آیت اللہ سید حسن مدرس تھے کہ جو قومی پارلمنٹ کے رکن بھی تھے _ (3) جناب 
مدرس حقیقی جمہوریت کے مخالف نہیں تھے یہ بات وه کئي بار معترضین کے اعتراض اور تنقید کے 


1 علی اصغر شمیم › سابقہ ماخذ ۰ ص 603 _ 
2) سلسلہ پبلوی و نیروہای مذہبی بم روایت تاریخ کمبریج »ترجمم عباس مخبر» تبران» ج3 ۰ ص 22 21ء علیرضا ملایی تواني؛ سابقم 


ماخذ ء ص 335 _ 

3 علی دوانی ۰ استادان آیت اللہ شہید سید حسن مدرس. مدرس. تاریخ و سیاست ( مجموعم مقالات ) موسسم پوہش و مطالعات فربنگی 
۰ ص 48 44 
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جواب میں کہہ چکے تھے _ وہ کہا کرتے تھے کہ یہ جمہوریت جو ہم پرمسلط کرنا چاہتے ہیں یہ ملت و قوم کی مرضی پر 
استوار نہیں ہے بلکہ انگریز ہمیں اسے قبول کرنے پر مجبور کر رہے ہیں تا کہ وہ اپنے سے وابستہ اور سو فیصد اپنی 
حامی حکومت کو ایران مینتشکیل دے سکین _ اگر ان جمہوریت پسندوں کی طرف سے نامزد شخص ایك ملت پسند اور حریت 
پسند فرد ہو تو میں ضرور اسکی ہمراہی کرونگا_ (1) 

حقیقت بھی یہی ہے کہ رضا خان کا جمہوری پروگرام کسی بھی طرح سے عوامی حکومت کے نظریہ سے تعلق نہیں رکھتا 
تھا _ بلکہ ابل فکر و سیاست کے ايك گروه کی ايك کوشش تھی کہ انہی قوانین اور اداراتی نظام کے دائرہ کا ر میں ہی رہتے 
ہوئے مصالحانہ انداز سے حکومت کو تبدیل کیا جائے تا کہ ايك طاقتور مرکزی حکومت تشکیل پاسکے _ گرزتے ہوئے وقت 
نے انکے جمہوری نظام کے دعوی کو جھوٹا ثابت کردیا _ (2) 

جناب مدرس نے رضاخان کے جمہوری پروگرا م کی مخالفت میں علماء کو ابھار نے میں بھی کردار ادا کیاانہوں نے ایران 
کی معاصر تاریخ کے اس دورانیہ میں ايك قوی سیاسی مجتہد کے مقام پراپنا کردار کوبنھایا_ علماء نے بھی قم میں اس 
پروگرام کی مخالفت میں احتجاجی مظاہرے تشکیل دیے _ بالاخرہ نوبت یہانتك پہنچی کہ خود رضاخان نے بھی علما ء کے 
دامن کا سہارا لیا تا کہ اس جمپوری پروگرام پر ہونے والے اعتراضات اور احتجاج کو ختم کیا جاسکے_ 

رضا خان اپنی حکومت کے پہلے دور میں یہ چاہتا تھا کہ اپنے زمانہ کے علماء بالخصوص علماء نجف کی مدد سے اپنے 
مقاصد کو پورا کرے _ وہ اس دورانیہ میں بظاہر دین کی طرفداری کے عنوان سے اپنے آپ کو پیش کیا کرتا تھا_(3) 
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1) حسین مكي. تاریخ بیست سالم ایران › تبران. علمی ۰1374 ص 495 _ 
2 علیرضا ملایی تواني؛ سابقم ماخذ » ص 358 345 _ 
3 عبدالبادی حانري» سابقم ماخذ › ص 192 187 
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اس ترتیب سے جمہوریت پسند تحريك مذہبی قوتوں کی واضح مخالفت اور پارلمینٹ کی قلیل سی حزب اختلاف کی ثابت 
قدمی سے شکست سے ہمکنار ہوئي _ (1) 

مدرس نس پارلمنت کے پانچوین انتخابات کی روش پر بهی اعتراض کیا انہوں نے انتخابات میں دهالدلی کی بناپررضاخان 
کی جهوتی جمبوریت پسندی کو بے نقاب کیا _ مدرس نم کم نظیر ثابت قدمی اور مقابلم کے ساته اس شدید دباژ کے دور 
میں اسلامی بیداری کے چراغ کو سنبھالے رکها _ 

پپلوی دور کے پہلے مرحلے ( 1320 _ 1304 ) شمسی کواسلامی تبذیب اور دینی ادارون کے ساتھ شدید دشمنی کے دور 
سے تعبیر کیا جاسکتا ہے _ رضا شاه کی آمریت کومستحکم انداز سے تشکیل دینے وال اسباب میں سے ایك سبب 
مشروطیت پسندی کی تحريك سے علماء کا دل اچات بونا اور رضا شاه کا اپنی حیثیت کو مستحکم کرنے کے لیے مذہبی 
مراسم میں مسلسل شرکت کرتم ہوئے دوسرون کو گمراه کرنا تھا در حقیقت اس حوالے سے اسکے دوغلے پن اور منافقت 
نے اہم کردار ادا کیا _ (2) ان سب دشواریون کے باوجود اسلامی بیداری کی تحريك اسی طرح آگے قدم بژهاتی ربی _ 
پپلوی دور میں ايك اہم واقعم آیت اللہ شیخ عبدالکریم حانری کی کوشش سے قم کے حوزه علمیم کی تشکیل تهي انہوں نس 
مشروطیت پسندی کی تحريك میں خود کو غیر جانبدار رکها اور سیاسی محاذون سے دور ریم _ انکی کاوشون کا عمده 
ترین نتیجم قم میں حوزه علمیم کی تشکیل اور مقامات مقدسم اور حوزه علمیم نجف اشرف سے مرجعیت کے مرکز کو اس 
حوزه میں منتقل کرنا تھا کم جسکے ایرانی معاشره اور لوگون پربہت زیاده اثرات پڑے(3) کچھ عرصم بعد ہی اس حوزه نس 
کمپونست نظریات اور رضا شاه کے مین مخالف اقدامات کے ساته مقایلم کر نے مین شپرت پایی اور دینی و شرعی مسائل 
میں لوگون کے سوالات اور ضروریات کو پورا کرنے کا خلا پر کردیا مشروطیت 


1( علیرضا ملایی تواني» مجلس شورای ملی و تحلیم دیکتا توری رضا شاه تبران» مرکز اسناد انقلاب اسلامی » تبران ء ص 129 119_ 
2) سلسلہ پہلوی و نیروہای مذہبی بم روایت تاریخ کمبریج. سابقم ماخذء ص 279 278_ 
3 حمید بصیرت منش. علماء و ریم رضاشاه. تبران» موسسہ چاپ و نشر عروج .ص 236 _ 235_ 
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کے مسائل اور علما کے انقلاب کے مرکز سے دور ہونے کی بنا پر اس قسم کے حوزہ کی تشکیل کو ایك ناگزیر امر بنا دیا 
تھا(1) حوزه علمیہ قم کی تشکیل اور استحکام میں آیت اللہ حائری کی سیاسی احتیاط بہت تاثیر رکهتی تھی _ انہوں نے حوزه 
کے استحکام سے قبل سیاسی حوالے سے افراط و تفریط میں پڑنے سے مکمل طور پر پرہیز کیا _ 

آیت اللہ حائری دینی اداروں کے جباد کی ایك تیسری صورت کو وجود میں لائے اور وه یہ تھی کہ مغربی تہذیب کی مہلك 
اور بڑھتی ہوئي لہروں کے مد مقابل حوزه کی طرف سے صحیح شیعی تہذیب کے احیاء کی تحريك کی بنیاد رکھی _ 

اگر ان سے قبل علماء سیاسی اور انقلابی محاذپر استعمار اورآمریت کا مقابلہ کر رہے تھے تو آیت اللہ حائری نے لائیسزم 
کے خلاف تیسری محاذیر توجم کی اور اسے دین کے مقابلے میناساسی محاذ شمار کرتے ہوئے اسکا مقابلم کیا_ البتم آیت اللہ 
حائری کی طرف سے دینی تہذیب کو مستحکم کرنے کی کاوشوں نے آئندہ دور تك دورس اثرات چھوڑے کہ جن کی بناء پر 
بالآخرہ دینی نظریے نے سیکولرزم پر برتری حاصل کرلی اور اسے شکست دي_(2) 

رضاشاه کے زمانم میں ایك اور روشن فکر اور مجابد عالم آیت اللہ محمد تقی بافقی تھے _ انہوں نے 29 اسفند 1306 شمسی 
میں نوروز کی رسوم کی ادائیگی کے موقعہ پر کہ جب کچھ درباری بے حجاب خواتین حضرت معصومہ قم کے حرم میں 
داخل ہوئینشدید مخالفت کی جسکی بناء پر انیس گرفتار کیا گیا اور کچھ عرصم بعد شہر بدر کردیا گیا_(3) ان اعتراضات نس 
لوگون اور اخبارات میں رد عمل پیدا کیا _ اور دین مخالف سیاست کے مقابلے مینمجاہد علماء کے جهاد کو زنده اور فعال 
رکها 
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1) حاج شیخ عبدالکریم حانری (مؤسس حوزه علمیم قم. عمادالدین فیاضی کی سعی سس تبران. مرکز اسناد انقلاب اسلامي» ص 66 _ 
2 _ تاریخ شفابی انقلاب اسلامی (تاریخ حوزه علمیم قم» ج 1ء غلامرضا كرباسچي. تبران» مرکز اسناد انقلاب اسلامي» ص 27 _ 26 
2 موسی نجفی و موسی فقیم حقاني» سابقم ماخذء ص 427 _ 424 

3) دانشنامم جبان اسلام. ج 1ء ص 1375ء " بافقي" کے ذیل _ آیت اللہ محمد تقي_ 
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رضا شاه کی دین مخالف سیاسی حرکات کے مقابلے مینایك اہم رد عمل 1306 شمسی میں آیت اللہ نوراللہ اصفہانی کی قیادت 
کی شکل میں سامنے آیا جناب نوراللہ نے 1306 شمسی میں علماء » پیشہ ور حضرات ؛انجمنوںء تاجر حضرات اور مذہبی 
طبقم پر مشتمل ايك تنظیم" اتحاد اسلامی اصفبان" کی تشکیل دی اس تنظیم کا بدف پہلری حکومت کی مذببي» اقتصادی اور 
ثقافتی پالیسیونکا مقابلہ کرنا تھا_(1) 

06 شمسی کا کیام یط بر الم رظیف "کر یون کے خلاف فیا کرک کی رر سے نکی ظلاب کے تق رذق کے 
عنوان سے سول اور ملتری سروس (2)کرنا لازمی تھا _ لیکن حقیقت میں یہ قیام رضاشاه کی غیرمذببی سیاست کے خلاف 
تھا اسی قیام کے سلسلے میں اصفبان کے علماء اور طلاب نے 21 شہریور 1306 شمسی میں قم کی طرف بجرت کی کم یہ 
قیام 4 دی 1306 شمسی (105 روز) تك جاری ربا ءآیت اللہ حائری نے مہاجرین کا استقبال کیا اور انکی خاطر تواضع کرتے 
ہوئے انکم نظریات اور ابداف کی نشر و اشاعت کے تمام وسائل اور ذرائع فرابم کیے_ 

دربارنم ابتداء میں اس مسئلم کی پروا نم کی لیکن جب دربار کے وزیر تیمور تاش نم مہاجرین سم ملاقات کی اور ان 
سے گفتگو کي» مشبد» بمدان» کاشان» شیراز اور دیگر شپرون کے علماء اصفبانی مباجرین کی صفوف میں شامل بوگنس 
؛پورے ملك سے علماء کی حمایت میں شاه کو تیلی گراف ملنے شروع ہوئے اور نجف کے علماء سے بھی رابط برقرار ہوا 
معمل باتك پپنج گا کم حکومت قم پر حمذس کا ہو کرام باس گید 

حکومت نم علماء کے مطالبات کو تسلیم کرلیا لیکن علماء نم اسکی موافقت کو حکومت کی طرف سے رسمی بل کی تیاری 
اور پارلیمنٹ میں اسکی منظوری پر موقوف کردیا ءآخر کار مخبر السلطنة » رئیس الوزراء اور تیمور تاش مپاجرین 


1 حمید بصیرت منش. سابقم ماخذء ص294 _ 

2 یہ نظام اب بھی دنیا کے بہت سے ممالك میں رانج ہے جس کے تحت ملك کے بر شبری پر لازم ہے کم وه شناختی کارڈ لینے اور 
بعض دوسرے شبری حقوق سے ببره مند بونس کے لیس ايك یا دو سال گورنمنث یا فوج کے کسی بھی شعبے میں ثریننگ کے بعد 
خدمات سر انجام دے_(مصحح) 

3 مرجعیت در عرصہ اجتماع و سیاست › محمد حسین منظور الاجداد کی سعی سے . تہران » ص 225_ 320_ 
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میں تفرقہ ڈالتے ہوئے اور اپنے وعده پر عمل کیے بغیر اس قیام کو ختم کرنے میں کامیاب ہوگئے اسی درمیان ناگہان آیت 
اللہ نور اصفہانی کی قم میں وفات نے بھی اس قیام کے بے نتیجہ اختتام میں کردار ادا کیا _(1) اگر چم بظابر یہ کاوش بے 

نتیجہ محسوس ہوتی ہے لیکن مختلف شہروں کے علماء اور طلاب کا قم میں اجتماع اور انکا باہمی معلومات اور نظریات میں 

تبادلہ خیال اور اس احتجاج کی خبروں کی نشر و اشاعت سے مذہبی قوتون کو یہ امیدملی کہ وه آئندہ سالوں میں بھی یہ جہاد 
جاری رکه سکتے ہیں ءحقیقت میناس قسم کی تحریکیں ایسے ہمت و صبر کے پیدا ہونے کا باعث بنیں جو آئندہ دور میں بڑے 
انقلاب کا سبب بنا تھا _ 

7 شمسی سے لیکر 1320 شمسی تك کادور مذہبی قوتوں اور انکی فعالیت پر سب سے زیادہ دباؤ اورتنگی کا دور تھا 
اسی دوران آیت اللہ مدرس کو رضا شاہ کی حکومت کی مسلسل مخالفت کی بناء پر شہر خواف کی طرف شہر بدر کردیا 
گیااور آخر کار انہیں شہید کردیا گیا _ (2) 

رضا شاہ کی حکومت کا ایك اور اہم واقعہ مسجد گوہر شاد کا قیام تھاء 1314 میں یہ واقعہ وقوع پذیرہوا _ مشہد کے ایك عالم 
آیت اللہ حسین قمی یورپی طرز کی سبك ٹوپیونکے رواج پر اعتراض کیلش تبران آئے تا کہ رضا شاه تك اپنی شکایت 
پہنچائیں لیکن انہینگرفتار کر کے جیل میں ڈال دیا گیا ءانکی گرفتاری کے رد عمل میں مشہد کی مسجد گوہر شاد میں 
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احتجاجی اجتماع ہوا کم جو پولیس کے باتهون لوگونکے قتل عام پر ختم ہوا ء؛یہ حکومت پہلوی کے ہاتھوں 15 خرداد 1343 
تك سب سے بڑا قتل عام ہے _ مشبور واعظ شیخ محمد تقی ببلول افغانستان کی طرف فرار ہوگئے اور آیت اللہ قمی کو عراق 
کی طرف ملك بدر کردیا گیا ؛دیگر علماء اور کچھ مذببی افراد کو گرفتار کر کے جیل میں ڈالا گیا یا جلا وطن کردیا گیا (3) 
مجتوعی کور یف از اتی کاکرہ ہر رها ا کی کرت کا کر کی ظز تغل و کی او کرت کے رین فاا 

اور مذہبی قوتوں میں شدت پسندی کے رحجان کے بڑھنے کا موجب بنااور مذہبی قوتوں کی فعالیت زیر زمین 


1 حاج شیخ عبدالکریم حائری ء سابقم ماخذ › ص 88_ 87_ 
2 حمید بصیرت منش. سابقم ماخذ > ص 335 333 
3 سلسلہ پہلوی ونیروہای مذہبی بہ روایت تاریخ کمبریج ص 286_ 285 _ 
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چلے جانے سے بعد میں آتش فشان کی صورت پیدا بوئي (1) نتیجہ یہ نکلا کہ ان اسلام مخالف سیاسی پالیسیوننے اپنی 
مخالف قوت کو عوام میں پھلنے پھولنے کے اسباب فراہم کیے اور تیسرے عشرے کے انقلابات کا پیش خیمہ ثابت ہوئے _ 
5 شہریور 1320 میں رضا شاہ کی آمریت کو شکست ہونے اور اسکے ایران سے نکلنے کے بعدیکدم ظلم وآمریت کی 
زنجیر ٹوٹ گی اور دیگر قوتوں کی مانند مذہبی اور دینی تفکر کی احیا گر قو توں نے بھی خود کو رضا شاہ کی حکومت 
کے دباؤ سے آزاد پایا_ اس بہتر سیاسی فضا میں مذببی قوتوں نے غیر دینی اور زبردستی کی لاگو اقدار کوختم کرنے اور 
اسلامی دینی افکار کے احیاء اورلوگوں کی بیداری کے محاذ پر کام کرنا شروع کردیا ءاسی دوران حوزه علمیہ قم نے لوگوں 
کی مذہبی راہنمائي کیلئے حوزہ کے تربیت شده اورجدید دینی فکر کے حامل سب سے پہلے گروہ کو معاشره میں بھیجا تا کہ 
ايك نئي زندگی کا آغاز بو _ 

تیسرے عشره کے اوائل میں مذہبی قوتوں کے جہاد کا محور مندرجم ذیل موضوع تھے: احمد کسروی کے نظریات کا مقابلم 
> خواتین کے حجاب کیلش بهر پور کوشش »کمیونیزم سے مقابلم اور بہائیت سے مقابلم ان میں سے ہر ایك بدف کیلش بہت 
زیادہ پروپینگنڈا کیا گیا اور بہت سی کتب تالیف اور شایع ہوئیں _ نیز مختلف رسالے بھی لکھے گئے کہ ان تالیفات میں 
معروف رسائل حجابیہ اور امام خمینی کی کتاب کشف الاسرار تھی کہ جو حقیقت میں حکیم زادہ کی تالیف اسرار ہزارسالہ 
اوراحمد کسزوی کی تالیفات کے رد مينتهي نیز یم کتاب ولایت فقیم کا اجمالی سانظام بھی پیش کرتی تهي _ 

سنن1327 شمسی سے مسئلم فلسطین بھی اسلامی بیداری کی محافل میں داخل ہوا مذکوره چارابداف تك پہنچنے کیلش اور 
بے دینی سے مقابلم کرنے کیلش تنظیمین» انجمنین » گروه اورسیاسی جماعتین بھی وجود میں آئے_(2) 


1 دانشنامم جبان اسلام » ج 5 ء پبلوی کے ذیل میں عصر پہلوی اول ص 7 843 
2 رسول جعفریان › جریانبا و سازمانبای مذببی _ سیاسی ایران ( سالبای 1357 1320) تبران. موسسم فربنگی دانش واندیشم 
معاصرچ3» ص 18_22 _ 
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اس کاوش اور فعالیت کے ساتھ ساتھ مکتب اجتہاد کے علماء کا دو محاذون یعنی آمریت اور استعمار کے خلاف جہاد پر بھی 
کام جاری ربا _ جلاوطن علماء دوبارہ میدان عمل میں لوٹ آئے کہ جن میں آیت اللہ حسین قمی اور سید ابوالقاسم کاشانی قابل 
ذکر ہیں دینی اور مذہبی تعلیم کے نصاب کی اصلاح کی گني اور موقوفات کے ادارہ کی حیثیت اور حالت کوتبدیل کیا گیا _ 
)1( 

تیسرے عشره میں دینی نظریات کے احیاء کی تحريك کا اہم مرحلم امام خمینی کا ظہور اور انکا مذہبی سیاست کے میدان 
میں داخل ہونا تھا _ انہوں نے 1323 شمسی میں اپنا سب پہلا سیاسی مکتوب بیان جاری کیا کہ اس میں تحریر تھاکہ " انبیاء 
الہی مکمل طور پر الله تعالی کی معرفت میں غوطم زن ہوتے ہوئے انسانوں کی معاشرتی اور سیاسی حالت کو تبدیل کرنے 
کیلش قیام کرتے تھے انکے برعکس آج کے مسلمان فقط دنیاوی مفادات کیلئے قیام کرتے ہیں کہ جسکا نتیجہ اغیار کی 
غلامی اورانکے حواری متلا رضا شاه ... و غیرہ کی حاکمیت کی صورت میں نکلتاہے _ (2) 
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پجری شمسی کے تیسر ء اور چوتهم عشره میں اسلامی بیداری کی اس تحريك کے ساته دو ارکان کا مزید اضافم ہوا اوروه 
دینی جرائد اور دینی رجحان کی حامل یونیورستی کے طلباء کی تنظیم تھی اگر چم دینی جرائد گذشتم عشرون میں بھی دینی 
فعالیت اتجام دیتے تھے لیکن آن دو عشرونمین کمیت اور کیفیت کے اعتبار سے انکی فعالیت میں واضح طور پر اضافم ہوا _ 
اس دور کی دینی تحریرونمین فعال حضرات کی نئي خصوصیت یہ تھی کم علماء کے علاوه ملکی اور غیر ملکی اور 
یونیورستیون کے تعلیم یافتہ حضرات بھی دینی موضوعات پر قلمی کا وشیں کر رب تھے اور جوان نسل کو اسلام سے آشنا 
کرنے کی سعی مینمصروف تھے ءمذہبی جرائد کے بعض مقالات جدید علوم کے ذریعم سائنس و دین میں مطابقت اور دینی 
مسائل کے جدید علوم کی روشنی میں اثبات پر کام کر ربس تھے _ 


1)روح الله حسینیان» بیست سال تکاپوی اسلام شیعی در ایران › تبران مرکز اسناد انقلاب اسلامی ص 98 _ 95 _ 
02 سلسلم پبلوی ونیروبای مذببی بم روایت تاریخ کمبریج »ص ۰304 203 _ 
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اس دور کے مذہبی رسائل و جرائد میں سے خرد » سالنامہ اور ہفتہ نامہ نور دانش » آیین اسلام » پرچم اسلام » دنیای اسلام ء 
وظیفہ » محقق » تعلیمات اسلامی » ستارہ اسلام ء ندای حق » حیات مسلمین اور تاریخ اسلام کی طرف اشارہ کیا جاسکتا ہے _ 
)1( 

اسلامی بیداری کی تحريك کا ايك شاپکار دور تیل کوقومیانم کی تحريك کا دور تھا _ یہ تیسرے عشره میں استعمار کے 
خلاف ايك اہم ترین تحريك شمار پوتی ہے تیل کو قومیانے کی تحريك کے دوران دو فکری رحجان قوم پرستی کی تحريك 
اور مذہبی تحريك متحد ہوگئیں دونون نے متحد بو کر لوگون کے حقوق کے دفاع پر مشتمل اقدامات سے بهر پورنتیجم لیا 
اس دور میں قوی تحريك کے قائد محمد مصدق اور مذیبی تحريك کے متفقم قائد آیت اللہ سیدابوالقاسم کاشانی تھے _ 

آیت اللہ کاشانی نے سالبا سال سے ایران و عراق میں انگلستان کے استعماری تسلط کے خلاف جنگ کی تھی اور اس دور 
میں بھی قاعده "نفی سبیل " کی بناء پر انگلستان کے ایرن پر بالخصوص تیل کی صنعت پر تسلط کے خلاف کوشش کی 
ءلوگون میں انکی مقبولیت اور ایرانی معاشر م کے مذہبی ہونے کی بناء پر وه قادر ہوئے کم مذیبی طبقے اور قوم پرست 
طبقے کے مابین پل کا کردار ادا کرتم ہوئے ان دونون کو متحد کردین _ (2) 

ان کے اعلانات تقاریر اور فتاوی نے اس عوامی جنگ کو دینی پشت پنابی عطا کی _ انہوں نے تیل کو قومیانے کے 
شرعی اور عقلی دلائل بیان کیےء اور اس ضمن میں علماء اور دیگر مذہبی قوتون کو بھی شامل بونس کی دعوت دی اور 
مختلف بین الاقوامی انترویوزمین اپنے اور قوم کے نظریات اور دلائل کو بیان کیا (3) _ 

آیت اللہ کاشانی نے تیل کو قومیانے کی تحريك میں اپنم افکار کو عملی جامم پہنانے کیلش مجمع مسلمانان مجاہد اور 
جمعیت فدائییان اسلام کی تنظیمون سے بھی مدد لی _ 


1) رسول جعفریان » سابقم مواخذ » ص 74_91 _ 
2 فریدون اکبرزاده > نقش رببری در نہضت مشروطم ‏ ملی نفت و انقلاب اسلامی تبران. مرکز اسناد انقلاب اسلامی »ص 103 100 
3 حسین گلی بيدي, آیت الله کاشانی ونفت › تبران » اسلامی ۰ 1380 ص 220 35 _ 
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" مجمع" کا پہلا گروه جمعیت فداکاران اسلام تھا کہ جو 1322 شمسی میں تشکیل پایا البتہ جمعیت فدائیان اسلام کی ابتداء بھی 
اسی جمعیت سے ہوئي تھي» یہ مجمع" مبر میہن' اخبار کے ذریعے اپنے نظریات کی اشاعت کرتا تھا _ (1) 

فدائیان اسلام 1320 شمسی کے تبدیل ہوتے ہوئے حالات میں زور و شور سے شریك تھے انکی بنیادی جدوجہدکسروی اور 
اسکے ہم فکر لوگون کے افکار کا مقابلہ کرنا تھا _ یہ لوگ تبلیغی اور ثقافتی امور میں کام کرنے کے ساتھ ساتھ عسکریت 
پربھی ایمان رکھتے تھے انکے خیال کے مطابق مسلمانوں کو اپنے دشمنوں کو قتل کرنے یا قتل ہونے پر خوفزدہ یا پریشان 
ہونے کی ضرورت نہیں ہے ایسے دشمن لوگ جو اسلامی حقائق کے سامنے سر تسلیم خم نہ کریں اور مسلمانوں پر تجاوز 
کرنے کے عزائم رکھتے ہونانہیں نابود ہوجانا چاہیے _ (2) 
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انہوں نے اپنے مقاصد کی تکمیل کی خاطر احمد کسروي؛ عبدالحسین ہیر اور حاجی علی رزم آرا کو قتل کردیا _ رزمآرا کے 
قتل نے تیل کی صنعت کو قومیانم اور اس قرار داد کے پارلمینت اور سینٹ میں پاس ہونے میں سرعت پیدا کی (3) حقیقت 
میں رزم آرا کا قتل تیل کی صنعت کے قومیا نے میں کامیابی کا آخری مرحلم تها _ 

ايك اور مقام کم جہاں شیعم علماء آمریت اور استعمار کے مد مقابل کامیاب ہوئے 1331 شمسی میں 30 تیرکس مہینے کا قیام 
تھاء 1331 میں 25 سے 30 تیر تك کے درمیانی عرصم میں مصدق نے استعفی دیا اور محمد رضا پپلوی نے بغیر کسی 
تعطل کے احمد قوام کو انکی جگم وزیر اعظم مقرر کیا تو فوراً آیت اللہ کاشانی میدان عمل میں آگئے _ انکی نقاریر» اخبارات 
میں انتریوز اور اشتبارات نے ایسا ماحول بنادیا کم سار ء ایران سے قوام کی حکومت کے خلاف اعتراضات شروع ہوگئے 
_ ايك مجتبد کی سیاسی بصیرت پر لوگون کا لبيك کبنا اسلامی بیداری کی تحريك کے تسلی بخش نتانج اور پور ء ایران میں 
اسکے اثر و رسوخ کو بیان کرتا ہے _ 


1) روح الله حسینیان. سابقہ ماخذ ء ص 63_66_ 
2 داود امینی _ جمعیت فدائیان اسلام و نقش آن در تحولات سیاسی و اجتماعی ایران ص 118_ 12_ 
3) سابقم ماخذ ص 213_ 212_ 
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آیت اللہ کاشانی نے احمد قوام کے دهمکی آمیز اعلان کے رد عمل میں اپنے ايك اعلان میں فرمایا: اپنی حکمرانی کے ابتدائي 
ایام میں انکا اعلان بخوبی بتا ربا ہے کہ اغیار کسطرح انکے ذریعے یہ عزائم رکھتے ہیں کہ اس مملکت میں دین ۰ آزادی 
اور خود مختاری کو جڑوں سے کاٹ دیا جائے اور دوباره مسلمان قوم کی گردن میں غلامی کا طوق ڈال دیا جائے_ دین کو 
سیاست سے جدا کرنے کی سازش جو سالہا سال سے انگریزوں کے تمام پروگراموں میں سر فہرست تھی اور اسکی بناء پر 
انہوں نے مسلمانوں کو اپنے مستقبل اور اپنے دین و دنیاوی امور میں جد وجہدکرنے سے روکا ہوا تھا آج اس جاہ طلب 
شخص کے پروگرام میں سرفہرست ہے _ احمد قوام کو یہ جاننا چاہیے کہ وه سرزمین کہ جہاں مصیبت زده لوگون نے سالہا 
سال کے رنج و سختی کو تحمل کرنے کے بعد خود کو ایك آمرکے تسلط سے نجات دلواني ہے انہیں آج اپنے عقائد افکار کو 
آزادانہ بیان کرنے سے نہیں روکنا چاہیے اور نم انس اجتماعی پھانسی سے ڈرانا چاہیے »مين واضح انداز سے کہتا ہوں کہ 
تمام مسلمان بھائیوں پر ضروری ہے کہ وه آماده ہوجائیں اور استعماری سیاست دانوں پر ثابت کردیں کم گذشتہ دور کی مانند 
وه آج طاقت اور تسلط نہیں پاسکتم 

9 تیر 1331 میں انہوں نے دربار کو ايك پیغام میں کہا: اعلی حضرت کو بتادیں کم اگر کل تك ڈاکٹر مصدق کی حکومت 
کی بحالی کیلئے كوتي قدم نم اٹھایا گیا تو انقلاب کی اس عظیم موج کو میں اپنی قیادت میں دربار کی طرف پهیر دون گا _ 
(1) اپنے انٹریو میں اعلان کیا کہ : اگر كوني ايك انگریز بھی آبادان کے تیل کے پلانث کی طرف آیا تو میں حکم دونگا کم 
اس تیل کے پلا کی تام ان و امان کے مات هلا جائے ار ر کا کردا جاتے باکر ای سے زیانہ مکل پیدا ہوتی تو 
میں کفن پہن کر قیام کرونگا_ (2) 


1) حسین گل بیدي؛ سابقم ماخذ ء ص 227_ 274_ 
2 روح اللہ حسینیان › سابقم ماخذ ء ص 176_ 
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بالآخر مذہبی اور قوی تنظیمون کے باہمی اتحاد اور عوام کے احتجاجی مظاہرونکے نتیجہ میں احمد قوام کو ہٹادیا گیا اور 
اسکی جگہ دوبارہ مصدق کو منتخب کیا گیا _ 30 تیر کا یہ قیام در حقیقت سیاسی مسائل میں شیعہ مرجعیت اور دینی طاقتوں 
کی طاقت و قوت کے عروج کا دور تھا _ 

دینی افکار کے احیاء کی صورت میں بیدار کرنے والا ایك اوراقدام آیت اللہ بروجردی کی عالم اسلام میں شیعہ علماء کو فعال 
اور تمام علمی اور عملی میدانوں میں لانے کی کوشش تھی انہوں نے شروع مینجوان مبلغین اور حوزه علمیہ قم کے مذہبی 
دانشوروں کی مختلف ٹیمیں دنیا کے مختلف ممالك میں مسلمانوں اور شیعوں کی دینی ضروریات کو پورا کرنے کیلئے 
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ہس ارورب مر یکی کو یی یا مین کس لیاف را فان کے فی خرس ہے اکا .زین کر غلاب 
شیخ محمد تقی قمی کوقابره کی طرف بهیجنا تھا جب وه قابره تشریف لے گئے تو اسوقت قاسم غنی وبال ایرانی سفیر تھے 
وزارت خارجم کی اسناد کے مطابق ان دونون نے باپمی کوشش سم علماء ابلسنت کے سانه وسیع پیمانم پر تعلقات قائم 
کیے تا کم ابل تشیع کے بنیادی قواعد کی تشریح و تسیر کی جانم جسکی بناء پر وبان بالاخر دارالتفریب مذاپب اسلامی 
کااداره تشکیل پایا_ (1) 

جیسا کم پہلے بھی اشاره ہوا ہے اسلامی بیداری کی تحريك کا ايك جدید رکن یونیورستی کے طلباء کی اسلام پسند تحريك 
تھی جو اسی زمانم میں وجود میں آني اور ثابت قدمی سے فعالیت کر ربی تھی »یونیورستیان جو کم مختلف افکار ونظریات 
کے تبادلے کا مرکز تھیں وہاں اسلامی نظریات اور دینی تشخص کے دفاع کے نظریات و خیالات بتدریج بڑھ ربس تھے _ 
اس تحريك کا مقصد اسلام کو غلط عقاند سے پاك کرنا اور اسلام کا تعارف اس دین کے عنوان سے کروانا تھا کہ جو علم ء 
معاشرتی انصاف » مساوات اور آزادی کے ساته بم آبنگ سے اور جپالت » ظلم + ہے اتصافی : آمریت اور استعمار کا مخالف 
ےت 

اس تحريك کی تشکیل میں با حصبم ابل فکر علما اور اسلام پسند اسائذه کی کار شر تیر مشتمل ٹیا مثلا آیت ال 


1) سابقم ماخذ ص 391 390 
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طالقاني» استاد محمد نقی شریعتی » حسین علی راشد »محمد تقی فلسفي» ڈاکٹر محمود شبابی » ڈاکٹر عطاء اللہ شباب پور 
مبدی بازرگان » یداللہ سحابی اور دیگر افرادبعد میں آنے والس عشرون میں انکی تعداد بڑھتی چلی گني _ 

یونیوستی کے طلاب کے ایك گروه نے ايك تنظیم " انجمن اسلامی دانشجویان" قائم کی اور اسلامی بیداری کی مندر ج بالا 
فعالیت کو مستحکم کیا اور وسعت بخشی _ یہ انجمن 1320 شمسی میں تشکیل پائي اور بعد مینانے والے دو عشرون میں اس 
نے کافی ترقی کی _(1) 

چوتھے عشره میں اسلامی بیداری کے افکار کی ترویج کے مراکز مساجد تھیں ہر ايك مسجد میں كوئي مذببی مجابد تقریر 
اور تفسیر قرآن مجید کا پروگرام چلا ربا تھا ان سب میں تبران کی مسجد بدایت اور اسکے امام آیت اللہ طالقانی کا کردار سب 
سے برجستم تھا _ آیت اللہ طالقانی کا پیش نظر بدف جوانون اور روشن فکر حضرات میں سچے اسلام کی ترویج اور 
کرام اور یک ت کے جال ہۓ متا 

چوتھے عشرہ میں بالخصوص 1332 شمسی 28 مرداد میں امریکہ اور انگلستان کی مشترکہ سازش کی بناء پر بغاوت کے 
بعد کہ جب دوباره بادشاہت کی صورت میں ایك ڈکٹیڑ حاکم بن چکا اور دوباره دینی رسم و رواج کے ساتھ مقابلم شروع ہوا 
اوردین کی مخالفت میں بڑھ چڑھ کر کوشیش کی جانے لگیں اور ايك طرح کا مذہبی و فکری خلا سا پیدا بوچلا تھا کہ آیت 
اللہ طالقانی نے مذہبی ارتقاء کے قواعد و اصول کو پیش کیا_ انکی تقاریر اور تفسیر قرآن کی محلفوں میں مذہبی و سیاسی 
مجاہدین › دینی طلبا اور یونیورسیٹوں کے طلبا حضرات شرکت کیا کرت تھے(2) ان اقدامات نے بیداری کی تحريك کی 
بقاء میں اہم کردار ادا کیا _ 

بتدریج مسجد ہدایت جوان نسل بالخصوص دینی معارف سے بہرہ مند یونیورسٹی کے طلبا اور دانشور طبقم کا اہم مرکز بن 
گئي_ جیسا کہ آنے والے سالون اور عشروں میں مسجد ہدایت کے پروگراموں میں شریك ہونے 


1) علی رضا کریمیان ء جنبش دانشجویی در ایران: تبران مرکز اسناد انقلاب اسلامی ص 120 115_ 
2 بہرام افراسیابی و سعید دېقان» طالقانی و انقلاب ء ج 2 ء تبران» ص 61_ 59_ 
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والے بہت سے حضرات متحرك سیاسی اور ثقافتی شخصیات میں تبدیل ہوگئے _ اور اسی مسجد ہدایت کے شاگردوں کا ایك 
گروه دین کے احیاء اور اسکی حفاظت کی راہ میں مقام شبادت پر فائز ہوا _ ان میں معروف ترین چہرے آیت اللہ مرتضی 
مطېري» محمد علی رجائي › مہدی بازرگان» جلال الدین فارسی اور محمد جواد بابنر ... تھے _ 
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چونک, مسجد بدایت نم دینی معارف کی نشر و اشاعت مین ابم کردار ادا کیا اس لیم اس " دالان دانشگاه" (یونیورستی کی 
دهلیز) کے عنوان سے یاد کیا گیا کیونکم جہاں مذببی محافل کے ساتھ ساتم اس زمانم کے روزمره کے مسائل کو اسلامی 
اقدار کے ساته مطابقت دیتے ہوئے محور تجزیم قرار دیا جاتا تھا _ (1) 

چوتھے عشره میں پپلوی حکومت نے رضا شاه کی دین مخالف پالیسی وسیع پیمانم پر دوباره اجرا کرنا شروع کردی اور 
قومی آداب اور اسلامی اقدار کو غلط قرار دیا اور ایرانی آداب ور سوم اوراسلامی ثقافت کی جگم مغربی کلچر کو رواج دیا 
_ اسی دوران 1335 شمسی مینساواك کی تشکیل نے اس حکومتی پالیسی کی حمایت میں بہت اہم کردار ادا کیا _ 

بجری شمسی سال کے پانچوین اور چھٹے عشر ‏ ایران کی معاصر تاریخ میں سياسي. اقتصادی › معاشرتی دینی فکر کے 
احیاء اور اسلامی بیداری کی تحريك کے پهلنم پهولنم مينايك خاص مقام رکھتے ہیں ان دو عشرون میں دینی فکر و نظریم 
کے احیاء کی تحريك نے نئي کروث لی اس مرحلم میں اس تحريك کے یکتا قائد امام خمینی تھے آپ حقیقتاً نظری اور عملی 
میدانون میں گذشتم مجددبزرگون سم مختلف اور منفرد کام کر رہے تھے اسی طرح اس دور میں دیگر سیاسی اسلام کے 
معتقد اور دینی حکومت کی برپاني کے خوابشمند عناصر نے امام خمینی کی قیادت میں انکی حقیقی تحريك کو مستحکم کیا _ 
چوتھے عشره کے آخری سالون میں بین الاقوامی حالات کے اثرات کی بناء پر ایرانی معاشره میں سیاسی گهتن کی شدت کم 
بوئي اور کسی حد تك آزاد سیاسی فضا اور محدود آزادی کا ماحول پیدا ہوا _ بین الاقوامی حالات میں تبدیلی کی وجم امریکم 
میں ڈیموکریٹ پارتی کی جان ایف کنیڈی کی قیادت میں کامیابی اور اسکا 


1 ) لطف اللہ میثمی › از نبضت آزادی تا مجابدین» ج 1ء تبران » ص 91 88 
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امریکہ کے زیر اثر ممالك میں سیاسی جمود کو ختم کرنے اور سیاسی اور معاشرتی سطح پر اصلاحی تبدیلیوں کو لانس پر 
زور دینا تھا_ 

امریکہ کی اس پالیسی کا مقصد ان ممالك میں سیاسی اور معاشرتی بحرانون کو کنٹرول کرنا اور کمیونیزم کو پهلنس پھولنے 
سے روکنا تھا (1) ایران میں ارضی اصلاحات اور سفید انقلاب کے اصول و قوانین کا اجراء در اصل کنیڈی کی ڈیموکریٹ 
پارٹی کی منشاء کے مطابق تھا پہلوی حکومت نے لاچار ہو کر اسے قبول کیا تھا _ 

امام خمینی کی قیادت میں مذہبی قوتون نے اس پالیسی کی (جو بظاہر اصلاح پسند لیکن عمل میں امریکہ کی مادی اور غیر 
مادی امداد کے ساتھ ایران کو مغربی طرز کا بنانے کی پالیسی تھی )مخالفت کی › یہیں سے ایران کی روشنفکر تاریخ کا 
تیسرا دور شروع ہوا اس تاریخی دورانیہ میں دینی روشن خیالی اور اسلامی بیداری کی تحريك تمام دیگر مسائل پر غالب 
تھي_ اس مرحلم میں ایران کی روشن خیال فضا میں ایك اہم تبدیلی پیدا ہوئي کہ اسے " تو بہ روشفنکری " (روشن خیالی کی 
توبہ) سے تعبیر کیا گیا ہے _ (2) 

0 شمسی کی ابتدائي ایام میں ايك حادثہ کہ جس نے اسلامی بیداری کے مسئلہ کو تیار کیا آیت اللہ بروجردی کی وفات 
تھا_ وه پندره سال تك شیعوں کے بلامقابلہ مرجع تھے_ لذا اس حوالے سے ايك بہت بڑا خلاء پیدا ہوا اسی دور میں ایران 
اور نجف میں ایسے مجتہد تھے کہ جو صاحب رسالم یا مرجعیت کی صلاحیت کے حامل تھے مثلا امام خمینی (ره) اور آیت 
الله گلپایگانی ء آیت الله مرعشی نجفی ءآیت اللہ شریعتمداری » آیت اللہ حکیم » آیت اللہ خوئي » آیت الله شاہرودی ء آیت اللہ 
شیرازی اور آیت الله يثربي ... اسی گروہ میں سے تھے(3) حکومتی کابینہ اس کوشش میں تھی کہ مرکز مرجعیت کو نجف 
کی طرف منتقل کیا جائے لہذا انہوں نے آیت اللہ بروجردی کی وفات پر تسلیت کا پیغام آیت اللہ حکیم کی خدمت میں بھیجا(4) 


1) عباس خلجی . اصلاحات امریکای و قیام پانزده خردادء تبران» مرکز اسناد انقلاب اسلامی »ص 45_ 44_ 
2 محمد علی ذکریابی › در آمدی بر جامعم شناسی و روشنفکری دینی » تبران _ 

3 روح اللہ حسینیانء سم سال ستیز مرجعیت شیعہ (1343_ 1341)ءتہران ؛ص 126_ 

4)محمد حسن رجبي. زندگینامہ سیاسی امام خمینی »1 ءتہران ء مرکز اسناد انقلاب اسلامی ص 226 ۰ 225_ 
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آیت اللہ بروجردی کی وفات کے بعد اصولی مکتب کے جدت پست علماء کے ايك گروه اور بعض دینی روشن خیال 
دانشورون نے مرجعیت کے موضوع پر غور و خوض کرنم کیلئے نشستیں کی اور اپنم تجزیم و تحلیل کو ایك مقالم کی 
شکل میں لاکر 1341 شمسی میں ایك کتاب بنام " بحثی درباره مرجعیت و روحانیت" کی صورت میں شایع کیا (1) اس کتاب 
کی مباحث میں دین پر ايك نئي نگاه اور دینی مسائل میں اصلاحی نظریات کو بیان کیا گیا تھا ءمثلا دین اسلام کے دامن کو 
خرافات سے پاك کرنا شیعم رہبر کا اپنے دور جدید اور ضروری علوم سم ضروری طور پر آگاه بونا _ مذببی فعالیت کی 
پشت پنابی کیلئے جداگانم اقتصادی اساس فرابم کرنے کی ضرورت پر زور تاکم وه حکومت یا عوامل کی طرف دست دراز 
کرنے سے بے نیاز بو اور گروبی صورت میں مرجعیت بنام "شور انم فتوا" (افتاء کونسل) کی رائے دینا _(2) 

اسلامی بیداری کی اس نئي لہر میں امام خمینی (ره) اور انکم ہم فکر علماء نے یہ کوشش کی کم سیاست کومرجعیت کے 
محور کی طرف لوتا دیا جائے _ یونیورستی طلباء کی مذہبی تنظیم نے بھی اس مقصد کی تکمیل کیلش مدد کی _ اور اس 
نظر کی تشریح اور وضاحت کیلش " سیاست میں روحانیت کی طرف رحجان" اور " ایرانی مسلمان کا اپنی طرف لوتنا" 
جیسی اصطلاحات سے مدد لی ہے (3) امام خمینی نم اس بدف کے حصول کیلش حوزه علمیم کو مستحکم کیا_ (4) 

6 مہر 1341 شمسی میں حکومتی اراکین میں قانون " انجمنبای ایالتی و ولایتی " (قومی اور صوبائي انجمنین) پاس ہوا کم 
جسکی بناء پر منتخب ہونے | ور منتخب کرنے والون کی شرائط میں سے مذبب اسلام کی شرط ختم پوگني تھی اور قرآن کی 
قسم کی بجائے آسمانی کتاب کی قسم کو حلف نام میں قرار دیا گیا تھاءیہ قانون پاس بونس سے 


3 بحثی درباره مرجعیت و روحانیت ( مجموعم مقالات) .تبران _ 

4 _ مراد حامد الگار ء برك و دیگران .نبضت بیدارگری در جبان اسلامی › ترجمم محمد مبدی جعفری تبران ص 113 _ 131 _ 

3) محمد تقی قزل سفلی " امام خميني» گفتمان احیاء و چالش با گفتمانبای غالب'' ایدنولوی »رببری و فرایند انقلاب اسلامی مجموعم 
مقالات " ج 2ء تبران. موسسم چاپ ونشر عروج ص 252 _ 

4) رسول جعفریان › سابقم ماخذ ء ص 139 
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ایك بہت بحران پیدا ہوا کم جو بذات آنے والے دور مینببت سے بحرانون اور تغیر و تبدل کا باعث بنا _ (1) اس کے بعد امام 
خمینی نے علماء قم کو دعوت فکر دیتے ہوئے اور انکے ساته مشوره کیلئے نشستون کا انعقاد کرتس ہونے رسمی طور پر 
اپنی فعالیت کا آغاز کیا _ (2) امام خمینی کی زیر قیادت اس تحريك میں ايك نیا نکتم یہ تھا کہ اب تك تمام تر تنقید کا مرکز 
حکومت تھی جبکم اس کے بعد تنقید کا مرکز محمد رضا پبلوی تھا (3) اس مجددانم فکرکے مد مقابل پپلوی حکومت کا 
مزاحمت کرنا باعث بنا کم یہ اصلاحی تحريك ايك انقلابی فکر میں تبدیل ہوگئي_(4) 

امام خميني نے مذکوره قانون پر شرعی اشکالات کرتم بوئم اسکی مخالفت کا آغاز کیا اور اسکم لخو بونم کا مطالبم کیا 
.بادشاه اور وزیر اعظم " علم " کو ايك تیلی گراف میں قرآن اور اسلامی احکام کی نافرمانی اور مخالفت کی صورت میں 
بهيانك نتائج سے آگاه کیا _ (5) 

امام خمینی کی کوشش سے یہ مخالفت پورے ملك میں پھیل گئي _ امام خمینی کے مقلدین اور شاگردوں نے مختلف طریقوں 
سے امام کے بارے میں خبریں ء معلومات اور انکے پیغامات سارے ملك میں پھیلا دے_ اور یوں یہ لوگ اپنے شہروں ء 
حوزه علمیہ قم اور امام خمینی کے درمیان ايك پل کی مانند کام کر رہے تھے_(6) 

اسلامی بیداری کی تحريك کا پہلا مرجلہ 10 آذر 1341 میں پہلوی حکومت کی پسپاني اورمذکورہ قانون کے لغو کرنے سے 
کامیابی کے ساتھ طے ہوگیا اس کے بعد کا مرحلہ مراجع اور علماء کا سفید انقلاب کے چھ اصولوں کے بارے میں ریفرنڈم 
کی مخالفت تھا کہ جو چھ بہمن 1341 میں انجام پایا_ اس مرحلم میں اشتہارات لگانس» احتجاجی مظاہرے ء تقاریر اور 
مشوره کے حوالے سے نشستون کا اہتمام کیا گیا کہ اس مخالفت کی بناء پراس ریفرنڈم 


1) عباس جلجي. سابقم ماخذ ء ص 123_ 

2 روح اللہ حسینیان: سابقم ماخذ ء ص 127_ 126_ 
3 رسول جعفریان» سابقم ماخذ ء ص 142_ 

4) محمد علی زكريايي. سابقہ ماخذ ء ص 110_ 104_ 
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5) صحیفم نور. باسعی سازمان مدارك فربنگی انقلاب اسلامی » تبران» ج ۰1 ص 43 27 
6 ) رحیم روح بخش " چند شبری بودن جنبش بای معاصر ایران. بررسی قیام 15 خردادء گفت و گو ءش 29 »ص 37 36 _ 
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میں بہت کم لوگوں نے شرکت کی _(1) 

اسی دوران ایك اہم واقعہ 2 فروردین 1342 کا واقعہ تھا جسمینپہلوی حکومت نے مدرسہ فیضیہ قم اورمدرسہ طالبیہ تبریز 
میں علماء پر حملم کیا جسکے ضمن میں کچھ افراد قتل اور کچھ زخمی ہوئے »یبال ایك دلچسپ نکتہ یہ ہے کہ پہلوی 
حکومت نے عوام کو فریب دینم کیلشم اس واقعم کو اصلاحات ارضی کے مخالف علماء اور اسکے موافق کسانون کے 
درمیان نزاع قرار دیا _ اور کہا گیا کم یہ کسان زیارت کے لیے قم آئے تھے اور علماء سے ٹکرا گئے_ لیکن حکومت کا یہ 
اقدام بھی گذشتم دین مخالف اقدامات کی مانند برعکس نتائج کا سبب قرار پایا_ پور ء ملك میں حکومت کے خلاف غصم و 
نفرت کی لہر چلی _ یہانتك کم نجف اور کربلا کے حوزات سے رد عمل سامنے آیا اور ایران کی طرف ٹیلی گرافون اور 
بیانات کا ايك سیلاب روانم ہوا (2) سب سے شدید اللحن اعلان امام خمینی کی طرف سے صادر ہوا انکا یہ اعلان "شاه 
دوستی یعنی غارتگری "کے عنوان سے لوگون میں مشپور بوا_(3) 

تحريك کا ايك اور مرحلم کم جو تحريك کے آنے والے دور میں دیگر مراحل میں بہت زیاده ابمیت اور اثرات کا حامل تھا 
اور تاریخ معاصر کا بھی ايك مقطع شمار پوتا ہے 15 خرداد 1342 کا قیام تها _ 

اس سال کے محرم میں مجابد علماء نے پپلوی حکومت کی پر تشدد کا روانیون پر تنقید کی جسکے نتیجم میں پر عزاداری 
کی محافل »جباد اور سیاسی فعالیت کے مراکز میں تبدیل ہوگئیں _ اس مرحلم تحريك میں عوام کے تین طاقتور اور 

موثر طبقات تاجر»یونیورستی والے اور علماء نے اپنی وحدت دیکجبتی کا مظابره کیا _ اس مرحلم تحريك کا عروج امام 
خمینی کی عاشورا کے دن مدرسم فیضیم قم میں تقریر تھی کم جس میں آنبون نم اعلان کیا کہ تحريك کا مقصد بادشا اور 
اسرائیل سے مقایلم اور اسلام کو انکم خطرات سے محفوظ رکھتا ہے _ 


1 سابقم ماخذ ص 53 _ 
2 عباس علی حمید زنجاني» انقلاب اسلامی ایران ( علل» مسائل و نظام سیاسی )ء تبران ص 146 142 
3 صحیفم نور. ج 1 ۰ سابقم ماخذ » ص 73-75 
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اپنی تقریر کے ايك اور حصے مين محمد رضا پپلوی کو مخاطب کر کے فرمایا: میں نہیں چابتا کہ تیرا انجام تیر م باپ کی 
مانند ہو »یم چاہتے ہیں کہ تجهم یہودی کے عنوان سے پیش کریں تا کم میں کہوں کم تو کافر ہے تا کم تجھے ایران سم 
نکال دیں اور تیرا کام تمام کردین ‏ (1) 

پندره خرداد کا قیام در حقیقت علماء کا انتبایی سنجیدگی سم سیاسی فعالیت کا مظاہرہ اور سیاسی اسلام کو حقیقت میں 
سامنم لانم کی کوشش تھا _ تاجر طبقم بھی عشرون سے قوم پرستانم نظریات سم منسلك ربنم کے بعد اب مراجع اور 
علماء کی راپنمائي سم سیاسی اسلام پسند نظریات کی طرف رخ چکا تھا اور یہ نیا مرحلم پانچوین عشره میں اسلامی بیداری 
کی تحريك کی خصوصیات میں سے تھا ءدوسرا قابل توجم نکتم ایران کی جغرافيائي سرحدون کے اندر انتبائي سرعت سے 
پیغام و معلومات کا پینچنا اور عوام کے مختلف طبقات کا ان کوششون میں شريك بونا تها _ (2) اس قیام نس ثابت کیا کہ 
اسلامی بیداری کی تحريك ایك طاقتور تحريك کی صورت میں سامنم آچکی تهي _ 

آیت اللہ بروجردی کی وفات سے لیکر 15 خرداد کے قیام تك کچھ اور ضمنی لبرون نے بھی اسلامی بیداری کی اس موج کو 
مزید مستحکم کیا کم ان لہروں کی فعالیت کا مرکز بھی مذیبی اور اسلامی تھا _ اس تحريك کے اس حصم میں جس میں دینی 
علماء نہینتھے مذپبی اور قوم پسند رحجانون کے بابمی اختلاط سے دینی روشن خیالی اور دینی احیاء کی تحريك وجود میں 
آني_ اگر چم اس تحريك کے تانس بانس کئي عشر ء قبل کی تحريك سے ملتس ہیں _ 

ایران میں نبضت آزادی "تحريك آزدی "ایك مذیبی و سیاسی تنظیم تھی کم جو 1340 شمسی میں اردیبہشت (ایرانی مبینم) 
کے آخر میں مبدی بازرگان» یداللہ سحابيء آیت اللہ طالقانی اور دیگر قوم پرست مذہبی لوگون کی کوششون سے وجود میں 
آئي _ بازرگان نے اس تحريك کی تشکیل کا مقصد " (ايراني) قومیت اور 
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تحريك کے اصول کو مدنظر رکھتے ہوئے نئي اسلامی بیداری سے ہم آہنگی برقرار کرنا "بتایا (1) جلال الدین فارسی اور 
محمد علی رجائي کا اس تنظیم کا رکن بونا اور آیت اللہ یہشٹی؛ آیت الله مطبری اور محمد جواد بابنر جیسے افراد کا اس 
تحريك کے قائدین سے دوستی و رابطم اس تحريك کے قائدین کے دین اسلام کی طرف میلان کو بیان کر تا ہے_ 

نبضت آزادی کے منشور میں بھی ایرانی قوم کے اساسی حقوق کے احیاء کے ساته ساته اخلاقي» معاشرتی اور سیاسی 
اصولون کی دین مبین اسلام کی بنیاد پر ترویج کی تاکید ملتی ہے_(2) 

اس تحريك کی فعالیت کے مقابلے میں پہلوی حکومت کا رد عمل اس تحريك کے قائدین کی گرفتاریوں اور عدالتی کا 
روائیوں کی صورت میں سامن آیا اور یہ عدالتی کا روائیال سیاسی جلسون میں تبدیل ہوگئیں _ دینی طلاب» سیاسی کارکن 
حضرات اور یونیورستی کے طلباء ان کا روائیوں کی نشستون میں شريك بوتم تھے اور آیت اللہ طالقانی اور دیگران سے 
ملاقات اور گفتگو کر تس تھے(3) در حقیقت یہ عدالتی کاروائیاں خود حکومت کے محاکمم اور حکومت کے طرز عمل کے 
بارے میں انکشافات میں تبدیل بوچکی تھیں کم مجموعی طور پر اس مسئلے نے اسلامی بیداری کے مراحل کو سرعت 
بخشي_(4) 

ان سالون میں امام خمینی کی قیادت میں اسلامی بیداری کی تحريك کی خصوصیات مندرجم ذیل ہیں: 

دین و سیاست کے ملاپ کے نظریم کو مستحکم کرنا _ پپلوی حکومت کے ساته كوئي سمجهو تم نم کرنا »علمی میدان میں 
سیاسی اجتہاد کو استحکام دینا اور فکر و عمل میں ہم آہنگی برقرار کرتم ہوئے آمریت اور استعمار کا مقابلم کرنا ... ان میں 
سے سب سے اہم دنیا کی جدید آمریت کو نشانم بنانا تھا ءانبی سالون میں دیگر بیدارگر شخصیات میں سے محمود طالقانی 
اور مرتضی مطبری قابل ذکر ہیں کم جنہوں نے زیاده تر فکری میدانون میں 


1) 60 سال خدمت و مقاومت ( خاطرات مبندس مبدی بازرگان )ج 1ء غلام رضا نجاتی تبران ۰ موسسم خدمات فربنگی رساء ص 374 _ 
2 اسناد نبضت آزادی ایران» ج1 ۰ تبران» ص 44 _ 

3 عباسی علی عمید زنجاني. سابقم ماخذء ص 150 

4) محمد حسن رجبی › سابقم ماخذ _ ص 341 _ 239_ 
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فعالیت كي_(1) 

انہی سالوں میں یونیورسٹی کے طلاب کی مذہبی تنظیم کا بھی اسلامی بیداری کی تحريك میں قابل ذکر حصم ہے _ وہ 
دانشور اور مجاہد علماء مثلا علامہ طباطباني» آیت اللہ مطبری اور آیت اللہ طالقانی سے رابطم میں رہتے تهم_"انجمن 
اسلامی دانشجویان" کی تنظیم کی صورت میں طلباء نے دو عشرون کک علمی موضوعات مثلا مارکسزم کے مقاباس میلدین 
اشاق کے اع کے مرضوع پر فعالیت کی اور تماه اقرام اسلام کے اقحال بر زور کیا اٹیوں کے امام شیلی کی اسای 
تحريك کے آغاز سے ہی آپ سے رابطہ قائم کیا_ امام خمینی نے ايك سیاسی مرجع تقلید کے عنوان سے اس طلباء کی 
تحريك کیلش ایك مذہبی برجستہ قائد کے خلاء کو پر کیا(2) 

امام خمینی کی سیاسی فعالیت بڑھنے اور بالخصوص 'کیپیتلائزیشن' کے بل کے پاس ہونے پر اعتراض کی بناء پر امام 
خمینی کو پہلے ترکی اور پھر نجف اشرف کی طرف جلا وطن کیاگیا _جسکی وجم سے آمرانم اقدامات اور سیاسی گهتن میں 
اضافہ ہوگیا اور سیاسی فعالیت مخفی صورت مینانجام پانے لگي_ اس زمانہ کے وزیر اعظم حسن علی منصور کے قتل نے 
بھی اس سیاسی گھٹن کو بڑھایا_ لہذا ان سالون میں اسلامی تحريك زیادہ ترعسکری اور نظریاتی صورت میں سامنے آئي_ 
مؤتلفہ اسلامي» حزب ملل اسلامی اور مجاہدین خلق کی تنظیم کی فعالیت نئي صورت میں تشکیل پانے لگی ان میں حزب ملل 
اسلامی عالم اسلام پر چهائي ہوئي فکری فضا سے متاثرہوتے ہوئے اور دینی روشن فکر اور مصلح حضرات کی پیروی میں 
بین الاقوامی اسلامی انقلاب کے ذریعے فرقہ و قوم کے تعصب سے قطع نظر ايك وسیع اسلامی حکومت کی تشکیل کی 
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خواہاں تهي (3) جبکم مجابدین خلق کی تنظیم 1344 سے 1350 تك فوجی اور عسکری تربیت اور اس حوالس سے نظری 
مطالعات میں مشغول رہي_ 


1 مرتضی مطبری .احیاء فکر ديني. ده گفتار ( مجموعم مقالات) تبران» ج 5 > ص 151 _ 129ء احیاء تفکر اسلامي. تہران ؛ص 14 _7 
> رسول جعفریان. سابقم ماخذ ص 197 _ 193 

2 علیرضا کریمیان ء سابقم ماخذ ‏ ص 217 _ 214 _ 

3 اسماعیل حسن زاده. تاملی در پیدایش و تکوین حزب ملل اسلامي. متین » س 2 ۰ ش 6ء5 _ ص 82 _ 62_ 
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جسکے نتیجہ میں سن پچاس کے عشرہ میں اسلامی بیداری کی تحريك کے مراحل کچھ زیادہ موثر نہ تھے _ 

0 سے لیکر 1353 شمسی تك اس تنظیم کے بہت سے قائدین اور بانی حضرات انکی مسلحانہ سرگرمیوں کے انکشاف پر 
گرفتار ہوئے یا پھانسی چڑھ گئے_(1) یہ تنظیم 1354 شمسی میں اندرونی خلفشار کا شکار پوئي اور دو گروہوں اسلامی 
اور کیمیونسٹ میں بٹ گتي اور پھر یہ اختلاف آپس میں خونی لڑائیوں تك پہنچ گیا_(2) 

6 شمسی سے سیاسی گھٹن کم ہونا شروع ہوی اور آہستہ آہستہ سیاسی قیدی آزاد ہونا شروع ہوئے _ ان سالوں میں 
اسلامی گروہوں میں بعض مجابدین متلا محمد جواد بابنر» محمد علی رجائي» ہاشمی رفسنجاني» جلال الدین فارسی اور 
دیگرافراد کے ذریعے علمی فعالیت کم چس کا سیاسی رنگ کم تها کا آغاز بوا (3) کو اپریٹواشاعتی ادارونکی فعالیت گم جو 
مذپبی مجابد طرز کے دانشور حضرات کی قلمی کاوشون کی اشاعت کرتم تھے »نم دینی تفکر کو پھیلانے میں اہم کردار 
ادا کیا _(4) 

ار گر ارہ کی سام اسیا کے اکر اتی جال آل کہ دی اور کان اور ی فریکی سی شبات کے 
نظریات اور آثار نے بھی بتدریج اسلامی بیداری کے رجحان کو قوت بخشي_ آل احمد نے اپنی دو کتابوں "غرب زدگی و در 
خدمت و خیانت روشنفکران" میں مغرب پرستی اور روشن فکری کے مختلف پہلووں کو واضح کیا ءوه تشیع کو ایرانی 
تشخص کاجزو لاینفك سمجھتے تھے اور مغربی تسلط کے مقابلے میں دینی علماء کے کردار پرزور دیتے تھے_(1) 


1) غلام رضا نجاتيء تاریخ سیاسی بیست سالہ ایران» ج 1ء تہران » ص 407 _ 393_ 

2) بیانیہ اعلام مواضع ایدئو لويك ءتہران ء سازمان مجاہدین خلق ایران» 1354_ 

3 جلال الدین فارسي. زوایای تاريك. تہرانء حدیث ء ص 138_ 

4) حسن یوسفی اشكوري. در تکاپوی آزادی ؛ ج1ء تبران ۰ ص 239 _ 238_ 

5) مبرزاد » بروجردي. روشنفکران ایران و غرب. ترجمم جمشید شیرازی › تبران » ج 2 ص 123 ۰118 محمد علی زكريايي» سابقم 
ماخذ ء ص 193 189 
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بازرگان نے بھی وسیع سیاسی فعالیت کے ساتھ ساتھ پچاس کے عشره سے قلمی نظریاتی محاذپر کام شروع کیا_ 1345 
شمسی میں اپنی اہم ترین کتاب " بعثت و ایدئولوي'' (بعثت اور آئیڈیالوجي) کو تحریر کیا (1) اس قسم کی فعالیت ساٹھ کے 
عشره میں بھی جاری رہي_ ڈاکٹر شریعتی کی خدمات اسلامی تحرك کو یونیورسیٹوں طلبا اور نوجوان نسل میں پھونکنے 
اور انہیں مغربی مارکسسی نظریات سے دور رکھنے میں انتہائي اہمیت کی حامل ہیں انہوں نے اپنے نظری"بازگشت بم 
خویشتن''(اپنی طرف لوٹنا)کے ذریعے آل احمد کے مغرب پرستی کے موضوع کو آگے بڑھایا(2) 

پچاس کے عشرہ میں بالخصوص اسکے دوسرے حصہ میں عالم اسلام میں بیداری کی لہر اور اسلامی اقوام کی خود 
مختاری کی کوششوں نے بھی ایران میں اسلامی بیداری کی تحريك پر اثرات مرتب کیے اس حوالے سے الجزائر کے مجاہد 
مسلمانوں کی کامیابی اور فلسطین کی تحريك زیادہ موثر رہي_ (3) 

اس دور کا اہم ترین واقعم 1349 شمسی میں امام خمینی کی طرف سے نجف میں اسلامی حکومت کی علمی بحث کا " ولایت 
اہ کے خر ان سے آخاز ھا وین نے ا لاکن مین کا کے کرت کی و رات کے ملاپ اون اتیج کے 
عبادت سے بالاتر ہونے کے اثبات اور وضاحت کو محور سخن قرار دیا »ان مباحث کے ضمن میں ایرانی حکومت اور دیگر 
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اسلامی مالك کے حالات پر بھی تنقید کی اور ابل نظر حضرات کو ان موضوعات پر مطالعم اور تحقیق کیلشم دعوت 
دي_(5)ان کے افکار پیغام رسانی کے چینل کے ذریعے ایران منتقل ہوئے جو ایرانی مجابدین میں نئي رو ح پهونکنم کا 
باعث بنس _ 

یورپ اورامریکم میں امام خمینی کے افکار کی مقبولیت اور اشاعت میں ایك سبب وہاں کے ایرانی مسلمان 


1 سعید برزین ‏ زندگینامم سیاسی مبندس مبدی بازرگان › تبران» ج ۰2ص 102 201_ 

2 مبرزاد بروجردی › سابقم ماخذ ء ص 167 _ 

3 رسول جعفریان. سابقم ماخذ ص 222 _ ۰220 فربدد شیخ فرشي. روشنفکری دینی و انقلاب اسلامی » تہرانء ص 340 339 
4) حمید روحاني» نبضت امام خمینی ء ج 2 ۰ تبران ۰ ص 695 _ 681 
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طلباء کا کردار تھا کم جو اسلامی انجمنون کی صورت میں فعالیت کر رہے تھے اور نجف سے رابطم رکھے ہوئے تھے 
وہاں کی مناسب سیاسی فضاء اور ان طلباء کی ذرائع ابلاغ تك رسائي نے انہیں تبلیغ اور فعالیت کا زیاده سم زیاده موقعم 

فراہم کیا اس حوالے سے آیت اللہ ببشتی کم جو جرمنی میں ہیمبرگ کے اسلامی مرکز کے سر براه تھے انکا ان طلباء سے 
رابطہ انتہائي اہمیت کا حامل تھا سنہ 1345 شمسی میں یورپ کے مسلمان طلباء نے ايك رسالہ بنام " اسلام مکتب مبارز"' 
بھی جاری کیا(1) ساٹھ کے عشرہ میں حسینیہ ارشاد میں ڈاکٹر علی شریعتی کی تقاریر اور انکی تالیفات کے ممنوع ہونے 
کی بناء پر یونیورسٹی کے طلباء میں انکی تالیفات کے مطالعم کا رجحان بڑھ گیا انکی سماجیات» تاریخ» فلسفم اور دین کے 
امتزاج پر مبنی گفتگونے طلباء کے مذہبی ونگ میناسلامی بیداری کے احساس کو مزید قوت بخشي(2)_ 

مطہري؛ مفتح» محمد تقی جعفری اور فخرالدین حجازی کی یونیورسیٹوں مینتقاریر اور قلمی آثار نم جہاں حوزه علمیہ اور 
یونیورسیٹوں کو ہم فکر اور ہمقدم بنانے میں کردار ادا کیا وہاں اسلامی بیداری کی تحريك کو علمء ایمان اور جدید دور کی 
معلومات سے بھی یکساں طور پرمسلح کیا _ 

1 شمسی میں پہلوی حکومت نم سپاه دین کو تشکیل دیا تا کہ اپنے مخالف علماء کی فعالیت کو کنٹرول کرے_ لیکن اس 
اقدام کا نتیجم بھی الث نکلا امام خمینی کی قیات میں علماء نم سختی سے اس اقدام کی مخالفت کی اور حکومت کے خلاف 
وسیع پیمانے پر مہم چلائي_ 

4 شمسی اور 1355 شمسی میں بے پناه سیاسی گهتن اور صف اول کے بہت سے مجاہدین اور دانشور شخصیات کو قید 
و بند میں ڈالنے کی فضاء سے اسلامی بیداری کی تحريك کچھ عرصہ کیلش جمود کا شکار ہوئي اور زیادہ تر یونیورسٹی 
طلبا کی تحريك کی صورت میں جاری رہی »یونیورستی کے طلباء نے یونیورسیٹوں میں بہت سے 


1 علی رضا کریمیان ء سابقم ماخذء ص 273_ 271 ء یاران امام بہ روایت اسناد ساواك ( شہید ببشتي) مرکز بررسی اسناد تاریخی 
وزارت اطلاعات )_ ص 127_ ۰123 ۰78 77ء 67ؤ 39ء 34 عباس على عمید زنجاني سابقم ماخذء ص 173 _ ۰170 علمی دوانی ء 
نہضت روحانیون ایران» ج 5و 6 مرکز اسناد انقلاب اسلامی » ص 208 _207_ 

0 شریعتی بم روایت اسناد ساواك » 3 جلد » تبران» مرکز اسناد انقلاب اسلامي_ 
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نماز خانے قائم کیے_ کوہ پیمائي کے پروگرام بنائے » نماز جماعت کا اہتمام کیاء اور گھروں میں علمی نشستیں رکھتے 
ہوئے نظریاتی جنگ اور یونیورسٹی اور معاشرہ میں فاسد کلچر کے مقابلہ پر مبنی گفتگو اور اسی طرح کے دیگر کام 
سرانجام دیتے ہوئے انہوں نے اس جمود کے دور کو بعد کے مرحلے کے ساتھ متصل کیا وہ مرحلہ جس میں انقلاب کی 

کامیابی کیلش آخری جوش و خروش پیدا ہوا تھا_(1) 

ساٹھ کے عشره میں اس معتدل اور اصولی فکری اور اسلامی سیاسی فعالیت کے ساته ساتھ کچھ اور گروه بھی کام کر ربس 
تھۓ کم جو مذببی طور پر متشددانم افکار کے مالك تھے آن میں سے وه جو علماء کم ساته رابطم رکه پوشم تھے »مین 
سے سات کی طرف اشاره کیا جا سکتا ہے وه یہ پیر"امت واحده » توحیدی صف. فلقء فلاح» منصورین اور موحدین کچھ 
ایس گروه بھی تھے کم جو دینی رجحان کے حامل بونم کے با وجود علما سے ہٹ کر کام کر رہے تھے گروه فرقان اور 
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گروه آرمان مستضعفین و غیرہ ان میں سے تھے_(2) 

0 اور 60 کے عشره میں اسلامی بیداری کی تحريك کو آگے بڑھانے کا ايك اہم ترین ذریعہ علمی حوزات » دینی مدارس 
اور مجاہد علماء کا تبلیغی پلیٹ فارم تھا_ حوزات میں سب سے اہم اور وسیع ترین حوزہ حوزہ علمیہ قم تھا_ اس دور میں 
حوزه علمیہ قم سے وابستہ موسسات کہ جو اسی دور میں تشکیل پائے اور فعالیت کا آغاز کرچکے تھے ان میں سے مکتب 
اہل بیت ( تشکیل 1340 شمسی ) جامعہ مدرسین حوزه علمیہ قم ( تشکیل 1342 شمسي)اور موسسہ در راہ حق ( تشکیل 
5) قابل ذکر ہیں_(3) 

دارالتبلیغ اسلامی کی تشکیل اور اسکے آثار اور مطبوعات اگرچم امام خمینی کی تحريك کے ساتھ مکمل طور پر موافق نہ 
تھے بلکم کبھی کبھی انکی مخالفت بھی کرتے تھے اور امام خمینی بھی انکی طرز فعالیت اور بعض کارکن حضرات کي 


1) حمید روحاني» سابقم ماخذء ج 3 _ ص 1004_ 998 ء عمادالدین باقي. جنبش دانشجویی ایران از آغاز تا انقلاب اسلاميءتہرانء 
جامعم ایرانیانء ص 253 _ 248_ 

02 رسول جعفریان › سابقم ماخذء ص 179 _ 177_ 

3) سابقہ ماخذ 134 _ 131_ علی رضا سید کباری ء حوزه بای علمیہ شیعہ در گسترده جہانء تبران. امیرکبیر > ص 420 _ 414 
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تائید نہیں کرتے تھے اسکے باوجود یہ آگے کی طرف ایك قدم تھا اور دارالتبلیغ نے علمی اور مذہبی سطح پر ایسی مسلسل 
فعالیت کے دوران جو ان طلباء کو علوم انسانی اور دینی میں جدید تعلیمات سے بہرہ مند کیا _ دینی علوم کے مدارس مثلا 
مدرسہ حقانی »مدرسم منتظریہ » مدرسہ آیت اللہ گلپایگانی اور بعض دیگر مدارس اسی طرح بعض مطبوعات متلا مکتب 
امات مکتب تشیع» بعثت ‏ سالنامم مکتب جعفري» طلوع اسلام ٭ مسجد اعظم قم کا رسالم ايك اسلام ایر سب مجابد علماء کی 
سعی و کاوش تحت چل رہے تھے اور شایع بو رہے تھے _ اور مجموعی طور پر ان سب کااسلامی بیداری میں اہم کردار 
تها _ (1) 

دیگر شہروں کے علمی حوزات بھی اہم فعالیت کر رب تھے اس حوالے سے مشہد کا علمی حوزه مشپور مجابد علماء مثلا 
آیت الله محمد بادی ميلاني» آیت الله حسن قميء آیت اللہ علی خامنم ای اسی طرح عبدالکریم باشمی ناد اور عباس واعظ طبسی 
کی موجودگی کی وجم سے پپلوی حکومت کے خلاف ايك اہم محاذ کی شکل اختیار کر گیا تھا اور دینی تفکر کے احیاء میں 
موثر کردار ادا کرنم والے مراکز میں سم ایك اہم مرکز شمار پوتا تها_(2) 

مبلغین علماء کرام بھی بالخصوص ماه محرم» صفر اور رمضان المبارك میں اپنے تبلیغی سفر اور پروگرامون کی صورت 
میں اسلامی تحريك کی بمرابی کر ربم تھے اور لوگون کو جدید سیاسی اور مذببی مسائل سے آگاه کر رب تھے_ (3) 
دیگر کاوشین کم جنہوں نے اس اسلامی بیداری کی لبر کی اعانت کی مصر کی دینی تنظیم اخوان المسلمین کے قائدین سید 
قطب اور انکے بهائي محمد قطب کے بارے میں باره سے زیاه قلمی آثار کا عربی سے فارسی زبان میں مجابد دانشور 
حضرات کے ذریعے ترجمم کیا جانا تها _ (4) 

5 شمسی کے اواخر اور بالخصوص 1356 شمسی میں کچھ حد تك آزاد سیاسی فضا کا پیدا پونا اور سياسي 


1) رسول جعفریان» سابقم ماخذء ص 174 _ 159 

2 مزیدمطالعم کیلئے رجوع کریں: علی رضا سید کباری » سابقم ماخذء ص 769 _ 351 غلامرضا جلالي» مشبد در بامداد نبضت امام 
خمینی ء تبران ء مرکز اسناد انقلاب اسلامي. ص 142 روح اللہ حسنیان. سم سال ستیز در بعثت شیعم ص 1139 137 _ 

3 رسول جعفریان ء سابقم ماخذ » ص 158 _ 156 

4) سابقم ماخذء ص ۰179 177 _ 
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قیدیون کی ربائي نم اسلامی بیداری کی تحريك کے لیے مناسب حالات پیدا کیئے »اخبارات و رسائل کے سنسر مین کسی نم 
بھی یہ موقع فراہم کیا کم ذرائع ابلاغ سے ببتر فائده اتهایا جاسکے_ اور حکومت کے سیاسی مخالفین بالخصوص مذیبی 
قوتوں نے اس موقع کو غنیمت جانا تا کم پبلوی حکومت کو وسیع سطح پر تنقید کا نشانم بنایا جائے_ مثلا جب " کیبان" اخبار 
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نے یہ سوال اتهایا کم " ایران چم دردی دارد(ایران کا مسئلم کیا ہے) تو چالیس بزار سے زیاده خطوط اس سوال کے جواب 
میں حاصل ہوئے_(1) 

مجموعی طور پر پہلوی حکومت کے زیر نگرانی (مجبوراً اختیار کی گني) معتدل پالیسی کا نتیجہ یہ نکلا کہ اسکے سیاسی 
مخالفین متحد ہوگئے پہلوی حکومت کی بنیادینمتزلزل ہوگئیں اور اسلامی بیداری کی تحريك بھی فکری اور انفرادی کاوشوں 
سے بڑھ کر وسیع پیمانے پر اپنی حتمی کامیابی کیلئے قدم اٹھانے لگی اور سياسيء اجتماعی اور ثقافتی سطح پر پہلوی 
حکومت کو اپنے مطالبات کو تسلیم کرنے پر مجبور کردیا _ اسی دوران امام خمینی کے بڑے فرزند سید مصطفی خمینی کی 
شہادت (1356 شمسی اول آبان) اور انکے لیے مجالس ترحیم کے پروگراموں کا انعقاد ہوا اور یہ مجالس و محافل پہلوی 
حکومت پر تنقید اور امام خمینی اور انکی اسلامی تحريك کی تعریف و تجلیل میں تبدیل بوگتین _ (2) 

ملك کے اندراور باہر مجاہدین کے نیٹ ورك نے اپنے تبلیغی اور پیغام رسانی کے گوناگون ذرائع کے توسط سے امام خمینی 
کی مرجعیت اور رہبری میں کامیابی کے حصول تك جہاد کی ہدایت اور تاکید کي (3) 

آخری نکتہ یہ ہے کہ سید مصطفی خمینی کی شبادت کے بعد جو تحريك شروع ہوئي وہ پھر کنٹرول نہ ہوسکی سیاسی اسلام 
اور دینی قیادت نے اسلامی حکومت کی تشکیل کیلئے اپنا نتیجہ خیز قدم اٹھایا جس کا نتیجہ بہمن 1357 میں صبر و کاوش 
کے بہت سے عشرون کے بعد امام خمینی کی رپبری میں اسلامی حکومت کی تشکیل کی صورت میں نکلا_ 


1 چمز بیل» عقاب و شیر. ترجمہ مہوش غلامي؛ ج 1ء تبران نشر کوبہ > ص 459 _ 
2 مہدی بازرگان. انقلاب ایران در دو حکومت ء تہران؛ نبضت آزادی › ایران؛ ج 5ء ص 24_ 
3 شہیدی دیگر از روحانیت ء نجف ء انتشارات روحانیوں خارج از کشور ۰ ص ۰140 126_ 


اسلامی تہذیب و ثقافت 
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گیارھواں باب : 


مغربی تبذیب پر نقد و نظر 


367 
1 مغربی مفکرین کی آراء میں مغربی تہذیب پر تنقید 


انیسویں صدی کے اخنتام اور بیسویں صدی کے آغاز میں ثقافتی ۰ معاشرتي» سیاسی اور اقتصادی روابط کے پیچیدہ ہونے 
اور اسکے نتیجہ میں جدید تہذیب کے مراکز اور اداروں کے وجود میں آنے سے مغربی دانشوروں کی آراء میں مغربی 
تہذیب پر منظم تنقید» اسکی مختلف اقسام اور مستقبل کے بارے میں بدگمانیوں کاشکار بونا ایك خاص روایت بن گیا_ 

پہلی اور دوسری جنگ عظیم کے آغاز اور اختتام سے منفی نگاہ کی یہ عادت اہل مغرب کے دل و دماغ میں مضبوط ہوتی 
چلی گئي فریڈر چ نیٹشاء کارل مارکس اور سگمنڈ فرایڈ جو کہ اس قسم کی نقد کے پرچم دار تھے انہوں نے اپنے خدشات کو 
علمی طرز میں ظاہر کیا _ نیٹشانے مغرب کے ناہماہنگ واقعات اور رویونکو بہت کم ایك واحدمجموعے یا ايك منظم مظہر 
کے عنوان سے یاد کیا ہے بلکہ وہ اکثر و بیشتر تاریخی ادوار کے اختلاف اور مغرب میں ناہموار حادثات کا قائل تھا_ 
نیتشاکی نظر میں مغرب کی تاریخ میں زرین عرصہ محدود اور ایك خاص دور میں منحصر ہے جبکہ مغرب کی تاریخ کے 
باقی ادوار انحطاط اور تباہی کے ادوار ہیں _ پانچویں اور چهتی صدی قبل مسیحء نیتشا کے خیال میں مغرب کا زرین دور 
تھا اسکے خیال کے مطابق یونان کی قدیمی تہذیب کے زوال کے ساتھ ہی مغرب کے زوال کا دور شروع ہوگیا_ 

نیٹشاقدیم یونان کے عروج کی وجہ ڈیونیزوسی ( خوش ربنم ) کے احساسات کا اس تہذیب میں نمایاں ہونے کو بتاتا ہے_ وہ 
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ان احساسات کو اصلی یونانی مزاج اور یونانیون کا زندگی کی رنگینیون کو "بان" کبنا سمجهتا ہے لیکن ایپولانی احساسات 
کے پیدا ہونے کوجو سرور و وجد اور زندگی کے احساسات کے متضاد ہیں سقراط کے افکار سے منسوب کرتا ہے اور 
مغرب میں عقلی رحجانات کے آغاز کی مخالفت کرتا ہے _ (1) 


1)رضا نجفي. نیٹشا و ارزیابی غرب. غرب وغرب شناسی › تبران » سروش ص 44 
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مارکس نے مغرب کی اعداد و شمار میں گهری ذہنیت کی مخالفت کی اس نے سب سے پہلے بوروازی ( کا روباری طبقم) 
کی اس قسم کی تعقل کو کام میں لانے پر تعریف کرتا ہے کیونکم پیداوار میں مسلسل تغیرات معاشرتی تعلقات میں بغیر کسی 
وقفے کے اضطراب لامتناہی تلاطم اور بے یقینی نے سرمایہ دار طبقے کے زمانے کو گذشتہ دیگر ادوار سے منفرد کردیا 
بح 

لیکن اس دور کا نقص در حقیقت یہاں ہے کم تاجر طبقے کی اندرونی زندگی اور مسلسل تغیرات اور تنوع کی یہ استعداد 
بذات خود اسی طبقم کوپی محو کردیتی ہے_ ہم اس جدلیاتی تغیر کا انفرادی زندگی میں اتنا ہی مشایده کرسکتے ہیں جتنا 
اقتصادی تغیر کاء ایسا نظام جس مینتمام بابمی روابط کمزور اور عارضی بونتو سرمایم دارانم زندگی کی خصوصیات یعنی 
ذاتی مالکیت اور اجرت » معاملات کی قدر و قیمت اور منافع کیسے اپنی جگم پر قائم ره سکتا ہے_ 

جب لوگون کی آرزوئیں اور ضروریات سرکشی اور نافرمانی کی راہ تلاش کرتی بون اور زندگی کے تمام شعبونمین مسلسل 
اور پیہم تغیرات موجود ہوں انیس کونسی چیز بوروایی (تاجر طبقے) کے طے شده حدود کے اندر رکھے؟ جب بھی بوروایی 
معاشره اپنے افراد کو زیاده حساسیت اور بے چینی سے مشتعل کرتابس کم وه یا ترقی کرین یا موت کو گلے لگالیں تو زیاده 
امکان یہی ہے کم وه خود اپنم معاشره کو ہی روند ڈالیں گے »جب بھی مشعل لوگ اپنم معاشر م کو اپنم لیے رکاوث 
سمجھتے بون اور اسکے خلاف اٹھ کھڑے بون تو وه انتهك انداز میں سرمایم دار طبقے کے ہی جھنڈے تلے اس طبقے کے 
خلاف جنگ کریں گے (یعنی طبقاتی تضاد وجود میں آئے گا) اس لیے تو سرمایہ داری یعنی مغربی تہذیب اپنے اندرونی 
تضاد کی بناء پر زوال کا شکار ہو جائیگی (1) فرائیڈ نے انسان کے لاشعور کو کشف کرکے انسان کے اپنے آپ سے عشق 
پر ضرب لگائي اس انکشاف نے اس جدید انسان کی وه صورت مغرب کو دكهاتي کہ جو بیسویں صدی تك پنہان رہی تھی _ 
فرائیڈ کی نگاه میں تہذیب نہ صرف انسان کی معاشرتی زندگی کو بلکہ اسکی حیاتیاتی زندگی کو اور حیاتیاتی زندگی کے فقط 
بعض حصوں کو نہیں بلکہ جسمانی زندگی اور اسکے غرائز کے مکمل نظام کو محدود کردیتی ہے لیکن اس قسم کی 
محدودیت اور جبر 


1 مارشال برمن. مارکس و مدرنیسم و مدرنیزاسیون › ترجمہ یوسف اباذري» ارغنون ء ص 68 _ 67_ 
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ترقی اور پیشرفت کی سب سے پہلی شرط ہے_ در حقیقت انسانی نفسانی خواہشات کو مقید کرنے سے اسکی تہذیب و تمدن 
کی یکجہتی اور وحدت کی ضمانت فراہم کی جاسکتی ہے_ 

فرائیڈقانون "لذت" کو پیچھے چھوڑتے ہوئے قانون " حقیقت " سے پیوستگی کو انسان کے اجتماعی اور تاریخی وجود میں 
ایك موڑ سے تعبیر کرتا ہے_ دہ بتاتاہے کہ غرائز و نفسانی خواہشات پر ایمان رکھنے والا انسان اپنی خصوصیات متلا ان 
خواہشات کا براہ راست پورا ہوناء آسودگی اور لذات کا حاصل ہونا اور کسی روك ٹوك کا نہ ہونا و غیرہ کے بعد ايك حقیقت 
پسند انسان کی صورت میں تبدیل ہو جاتا ہے جسکی خصوصیات مینخواہشات کا فوری پورا نہ ہوناء لذات کے حصول سے 
اجتناب کام » پیداوار اور امن و سکون جو روك توك اوردباؤ کے عوض حاصل ہو شامل ہیں _ 

قانون حقیقت کے سامنے آنے سے وہ انسان کہ جو پہلے قانون لذت اور حیوانی غرائز کے تابع تھا اب اپنی معرفت و حقیقت 
سے آگاه ايك وجود میں تبدیل ہوجاتاہے اور اپنے آپ کوخارجی حقیقت تلے چھپے اصول و ضوابط کے مطابق ڈھال لیتاہے _ 
یوں یہ منضبط اور منظم جدید انسان عقل کے کردار اور اس کے دائرہ کارکو وسعت دیتاہے اور یہ سبق لیتاہے کہ حقائق کو 
آزمانا چاہیے اور موجودات میں فرق رکھنا چاہیے_ (1) اس نکتم پر توجم رکهنی چاہیے کہ فرائیڈکے یبال انسان سے مراد 
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وه مغربی انسان ہے جو قدیم رواجوناور جدت کی کشمکش میں گرفتار ہے _ 

نیٹشاء مارکس اور فر ائیڈکی مغرب کے فلسفي‌سماجی اور نفسیاتی نظام پر اساسی تنقید اگرچم معلومات افزا تھی لیکن 
دوسری طرف اس تبذیب کے دردناك حالات اور شکست خورده اور بحرانی مقدر کی نشاندبی کرربی تھی 1914 عیسوی 
میں پہلی جنگ عظیم کے آغاز سے مغرب میں سب سے پہلا بڑا بحران پیدا ہوا ايك طرف اس جنگ میں شريك لوگ انسانی 
آرزون کو پاؤں تلے روندتم ہوئے فتل و غارت کا بازار گرم کیے ہوئے تھے دوسری طرف اکتوبر 1917مين روس 
مینکمیونست نظام کی فتح سے مغربی دنیا دو قطبون ( سرمایم دار _ کمیونست ) 


1) سگمنذ فرائیڈ .ناخوشانیدیبای فربنگ» ترجمہ امید مبرگان. تبران » گام نو ص 124 ۰ ۰133 131_ 
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میں تبدیل بوچکی تھی _ ہر ایك قطب اپنے خاص انداز سے اپنے مخالف نظریات اور نظام کو ختم کرنے پر تلا ہوا تھا _ 
شوالڈ اشپنگر (1936_ 1880) کہ جنہوں نے شوپنہار اور نیٹشاسے لی بوني فلسفیانہ منفی نظرسے " ماوراء الطبیعت کے 
غائب ہونے کی " خطرے کی گھنٹی بجادی تھی »نم مغرب کی جدید تہذیب کو خبرار کیا کہ وه زوال کے دھانے پر آچکے 
ہیں _انہوں نے اپنے رسالے " زوال غرب" میں اپنے افکار بیان کیے جنہوں نے انکے بعد والی نسلون کو بہت زیادہ متاثر 
کبا_(1) 

مارکس ویبر ( 1920 _ 1844) کی عمرانیات میں کلاسیکل تالیف بنام " پروتیستینت اخلاق اور سرمایم دارانم روح انس 
انسان کی معاشرتی زندگی میں آلی تعقل پر توجم دلائي؛ انہوں نے مغربی ماترن معاشره کی جو خصوصیات شمارکی ہیں وه 
ايك طرح ماڈرن سرمایم دارانم نظام کے تحت آلی تعقل کو مدنظر رکھتے ہوئے ہیں ویبرکی نگاه میں فقط ايك نظام تعقل 
وجود رکھتاہے جو صرف مغرب میں طلوع ہوا ہے اور اس نم سرمایم داری نظام کی تشکیل کی ہے یا اسم تشکیل دینس 
میں مدد کی ہے اور مغرب کے مستقبل کو متعین کیا ہے ویبر کے اس نظام تعقل کی خصوصیات کا جاننا ضروری ہے یہ 
ہیں : 

1 _ تجربات اور علوم کو حد سے زیادہ ریاضیاتی صورت میں لانے کا یہ انداز ابتداء میں سائنسی علوم میں تھا اور بیسویں 
صدی میں اس نے دیگر علوم اور زندگی کی روشوں کو بہت زیادہ متاثر کیا_ 

2_ علمی نظام اور زندگی کے ضوابط میں عقلی تجارب اور عقلی استدلال کی ضرورت پر تاکید 

3_ مندرجہ بالا دو عناصر کا نتیجہ یہ ہے کہ ایسی صورت میں ايك خاص نظام تشکیل پاتاہے اور مستحکم ہوتاہے جو دفتری 
ملازمین پر مشتمل ہوتا کہ جو فقط اپنی مہارت کی بناپر جانچے جاتے ہیں اور پھر یہ نظام مغربی انسان کی ساری زندگی 
پر محیط ہوجاتاہے(2) 


1) کریسٹان دولا کامپالی › تاریخ فلسفہ در قرن بیستم ترجمہ باقر پرحامء تبران» ص 135_ 
2 ہربرٹ مارکوزه. صنعتی شدن و سرمایہ داری در آثار مارکس وبر " ترجمہ حال لاجوردي' ارغنون ء ش 11_ 12 ءص 334 _ 331_ 
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ویبر کی نقادانہ روش کو آگے بڑھاتے ہوئے جارج لاکچ( 1971 _ 1885) نے سرمایہ دارانہ نظری نظام کے بارے میں 
مارکس اور ویبر کی آراء کے امتزاج کی کوشش کي _ اس نے جوان مارکس سے کچھ مفاہیم مثلا شیئیت اور " خودبیگانگی 
" لیے اور انہیں ویبر کی سرمایہ داری کے بارے میں تجزیات میں استعمال کیا لیکن فکری روش میں مارکس کے مادی 
قواعد پر کاربند ربا ؛لاکچ نے مغرب کی ماڈرن ثقافت پر غور کرتے ہوئے ماڈرنزم کی آئیڈیالوجی کی مخالفت کی چونکہ وہ 
اسے سرمایہ داری کی بڑی خصوصیت سمجهتا تھا _ 

اسکی نظر میں سرمایہ دارانہ نظام کی نظری بنیادیں جنہیں ویبرنے کشف کیا تھا کے مطابق مغربی انسان اندر سے خالی » 
اپنی حقیقت سے بیگانہ اور اجناس کی مانند ایك وجود میں تبدیل ہو جاتا ہے »اس روش سے انسانی اصلی اقدار محو ہوکر 
اپنی جگہ حساب و کتاب » رياضي اور نومولود ماڈرنزم کو دے دیتی ہیں _ 

اسی بناء پر اس نے بہت سے ماڈرنسٹ مولفین اور ماہرین کی مخالفت کی اور انہیں لغویت پسند» حقیقت دشمن اور مشین ازم 
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کے مداح کہا اور قدیم یونانی فن و ثقافت کی تقدیس کا دعویدار بن گیا ؛مغربی سرمایم داری کے بار ء میں لاکچ کا تجزیم 
اس حوالے سے قابل ذکرپم کم اس نے سرمایم داری کے دور کی ثقافتی بنیادون پر بہت زیاده غور کیا اور مارکسزم کے 
فقط سعاشی محر کی این مسر نان انداز کیا ٹا کہ فافٹوں ارو خالمن کیمی نظریات ر اکن مار بر کے سات متطفی 
تقابل کر بس لاب قرار دے مک اور ویبر کی آلی معفوایت کا تجزیم کر سکس () 

مارتن بائیذگر( 1976 _ 1889) تیکنالوجی کی سرعت سے بڑھتی بوني ترقی کو انسانی تفکر کیلئے خطره سمجهتا تھا _ 
حقیقت میں ہائیڈگراہل مغرب سے یہ چابتانها کم مغربی لوگ اس دنیا میں اپنے مشینی وجود کی کی اجنبیت اور تنبائي پر 
توجم کرین یا بالفاظ دیگر اس قسم کی فکر میں محو بوجائین ہائیڈگر کی تمام تالیفات گویا اس کی فکری نداء کی بازگشت ہیں 
کم جو مغرب سے یہ چابتی ہے کہ اس سے پہلے کہ فکر کرتے کے تمام ذرائع ہمیشہ کیلئے کهو بیٹھیں اپنے آپ میں 
آجائیناور توجم کریں کم کیا کر رہے ہیں اور کہاں کھڑے ہیں »اس نے 1955 میں 


1) امری جورج› جورج لوکاچ ترجمہ عزت اللہ فولادوند سمر. دفتر ویراستہء ص 100 _ 87_ 


372 
خبردار کرتے ہوئے یہ نصیحت کی تھی کہ سب ابل مغرب حتی کم ان کے مفکرین جن کا کام ہی فکر کرناہے زیادہ تر فکری 


اس نے بے فکری کو ایسا پراسراراور ہوشیار سیاح قرار دیاجو آج کی دنیا میں بر جگہ موجود ہے کیونکہ آج کے دور میں 
مغربی لوگ ہر چیز کو تیز ترین اور سریع الزوال سمجه رہے ہیں صرف اس لیے تا کہ فوراً اسے بهول جائین _ حقیقت میں 
یہ فراموشی فکر نم کرنے کے مخرب اجزا میں سے ایك ہے _ انہوں نے ٹیکنالوجی کے تسلط سے آزاد ہونے کے لیے اسکا 
بدل اس شہودی تفکر یا پر اسرار تفکر کو بتایا جو سرزمین مشرق کی تہذیب میں موجود ہے (1) ہا یڈگر کی فکر ايك طرح کا 
مغربی افکار میں دراڑ اور مشرق پر ايك تازہ نگاہ شمار ہوتی ہے_ 

پہلی جنگ عظیم در اصل مغربی تہذیب کا مسائل اور مشکلات کے مد مقابل نامعقول رویے کا اظبار تھا اسکے نہایت قابل 
افسوس نتائج نکلے جنہوں نے مغربی تہذیب کو اپنی لپیٹ میں لے لیا ءمنظم تشدد کی ایك ایسی موج جو ایك ایس نظام کے 
بطن سے نکلی جو خود کو انسانی نظاموں میں ترقی یافتہ ترین نظام بتاتاتها اور اپنے ذرائع کو عقلیت سے تعبیر کرتا تھا _ 
ولادیمیر لینن( 1924 _ 1870) نے اگرچہ یہ سعی کی کہ مغربی سرمایہ داری کی جگہ انسانیت کے مطابق كوني تصور 
پیش کرے لیکن بعد میں اسکے ابداف بھی مزدور طبقم کی خوفناك آمریت کی شکل میں سامنے آئے » سرمایہ داری اور 
کمیونیزم نے نہایت غیر منصفانہ انداز سے ايك دوسرے کے خلاف تشدد کو بڑھایا کہ اس کی واضح مثال دوسری جنگ 
عظیم میں فاشزم کی صورت مینسامنے آئي کہ جوان دو نظاموں کے بطن سے ظاہر ہوا_ 

9 میں دوسری جنگ عظیم کے آغاز سے میں مغربی دانشوروننے زیادہ منفی انداز سے مغربی تہذیب کا تجزیہ کرنا 
شروع کیا _ اور اسمیں مخفی ذہنیت پر تنقید كي _ 


1 لدل مك ورتر › گناہ » تکنولوی مدیریت ‏ دعوت بیدگر بم تفکر › فلسفم وبحران غرب › ترجمم محمد رضاجوزی ء تبران » بومس ۰ ص 
164 
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میکس بارك ہایمر( 1673 _ 1895 ) ء تھیوڈر آڈرنو( 1969 _ 1913 ) اور ہربرٹ مارکوزے( 1979 _ 1898 ) کی قیادت 
میں فرینکفرٹ کا مکتب ان مفکرین کی پہلی نسل تھی جو مغربی عقلیت کی اساس و حقیقت اور اس کی وجہ سے بڑھے 
ہوئے تشدد وسختی کی مخالفت کرتے تھے_ بارك ہایمر اور آڈرنونے رسالہ "منطق شفافیت ...مين نیشٹا مارکس »ویبر و 
غیرہ کی طرف سے آلی عقلیت پر ہونے والی تمام تر تنقید کو مد نظر رکھتے ہوئے یہ کوشش کی کہ اس جدید دور میں 
مغربی عقلیت کی اصل بنیاد کو سترویں اور اٹھارویں صدی میں تلاش کرین _ انہوں نے اپنے استدلال کو شفافیت کے اس 
قانون پر قائم کیا کہ روشن خیالی ايك زمانہ میں مغربی انسان کی زندگی سے قدیم خیالی قصوں کے تاثر کو ختم کرنے کا 
دعوی کرتی تھی لیکن اس دور میں اس نے عقل کو ہی ايك دیومالائي قصے میں ڈھال دیا ہے ایك نیا اور جنگ جو خیالی 
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قصم(1) 

نارکرڑے تے بارت اھر ار زار کے ئن کر آگے بل هار پوشر کوش کی کہ مارک ازو قرات ار م کے مایم کی 
صورت میں مغربی عقلیت پر تنقید کرے_ انہوں نے رسالم " متاع اور تبذیب" میں یوں دلیل دی ہے کہ جدید مغربی تہذیب 
نے اسان کی انی طالت کو اسکی ايك جب میں حصو کر دیا ہے اسی لئے متربی انان اب چوک والے فوجود مین 
تبدیل ہوگیا ہے ضروری ہے کہ یہ ظالمانہ طوق اسکی گردن سے اتارا جائے مارکوز م» نے مارکس اور فرائیڈکے مفاہیم 
کے امتزاج اور" اضافی جبر" کے مفبوم کو استعمال میں لاتے ہوئے فزائیڈ کے نفسانیات اور حبائیات پر قائم دظریہ کی بنیاد 
کر ارم اکور انا ای مار کرم کے م کر اون افص انس تحز یون کی ا بر کیل پاتے وال جاید ضا گی اکر د پر 
سخت تنقيد گا اس میں اضافم کردیا . 

مارکوزے اپنے ایك اور رسالم " یك بُعدی انسان" میں امریکی کلچر پر تنقید کي _ وه دلائل دیتا تھا کم امریکا ايك ایسی جگم 
ہے کم جہاں ايك طرح کی آرام دہ پرسکون اور معقول غلامی موجود ہے_ ایسی جگم ہے کم جہاں تیکنالوجی مکمل فتح 
گوس ۸۵ کان کی کرنت رر کی کرت آرف سرد کی جلتے کر 9۱ که 


1) بابك احمدي» خاطرات ظلمت. تبران مرکز 1379 _ ص 154 _ 153_ 
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کر رہی ہیں امریکا میں اقدار ایك جیسی ہوچکی ہیں جس کی وجم سے وہاں کے شہریوں کے لیے انتخاب موجود نہیں 
ہےیہ حالت اس وقت تك برقرار رہے گی جب تك کہ امریکی معاشره کے نچلے طبقم سے ان حالات کے خلاف غصے کی 
لہر نہ اٹھے اور اس حالت کو تبدیل نم کردے (1) مارکوزرے1960 میں یہ نظریات پیش کرکے عملاً امریکی اور یورپی 
ناراض طلباء کا پیشوا بن گیا _ 

جان پل سارٹر(1980 _ 1905 ) ماڈرن مغرب کے دانشوروں کے سلسلہ کی آخری کڑی ہے جس نے اگزسٹنالزم (وجودیت 
پسندي) اور مارکسزم کے امتزاج سے کوشش کی کہ مغربی تہذیب پر تنقید کر م_ وہ اگزستنالزم کی انسانی ضمیر کی 
آزادی کی حمایت کرنے کی بناء پرتعریف کرتا تھا اور مارکسزم کو بعنوان فلسفہ انقلاب قبول کرتا تھا_ اسکا مارکسزم کی 
طرف رجحان زیادہ تر مارکس کی جوانی کی تالیفات کی طرف ہےە اس نے کوشش کی کہ بعض مفاہیم مثلاً شیئیت» ضمیتء 
سامان کی مانند ہوناء خود بیگانگی اور اگزستنالزم کے مضامین مثلاً انفرادی آزادی » ذاتی وجود اور "ضمیر انسان "کو آپس 
میں مخلوط کر ء تا کم مغربی انسان کی بے چارگی اور محرومیون کو بیان کرنے کیلش نیا فلسفم تشکیل دے سکس _ 

اسکی طرف سے الجزایر میں استعمار کے خلاف تحریکون کی بے پناه حمایت اور مئي 1968 میں فرانس میں انقلابی طلباء 
کے اعتراضات اور احتجاج کے ساته بمدردی کا اظبار کرنا بتاتا ہے کم وه مغربی تبذیب میں بڑھتے ہوئے تشدداور نفرت 
آمیز رویون پر تنقید سے قلبی لگاؤ رکهتا تها _ اگرچم سارتر نے واضح طور پر مغرب کے زوال کے بارے میں نظریم نہیں 
دیا لیکن اسکے دو فلسفی رسالم بنام " وجود اور عدم وجود" اور " منطقی عقل پر تنقید" ایس بیومنیزم کو بیان کرتے ہیں 
کم جوسرمایم داری نظام اور قیود سے انفرادی آزادی کی بنیاد پر تشکیل پایا ہے یہ خصوصیت اسکی داستانون اورڈراموں 
میں بھی ملاحظ, کی جاسکتی ہے _ سارتر کے انفرادی آزادی کے نظریے نے دوسری جنگ عظیم کے بعد 1950 کے 
عشرہ کے آغاز میں جوانوں کی ايك مکمل نسل کو اپنا فریفتہ کیے رکھا (2) 


1)اسٹوارٹ میرزء بجرت اندیشہ اجتماعي, ترجمم عزت اللہ فولادوند › تبران » طرح نو ص ۰210 206_ 
2)جودیث باٹلر ان پل سارتر. ترجمم خشایار دیبیمی › تبران ص 52۰48 _ 
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نظریہ پوسٹ ماڈرنزم در اصل کیمیونزم اور سرمایہ داری کے نظریاتی تصورات کے خلاف رد عمل تھا کہ جس میں 1960 
کے عشرہ کے آخر میں یورپ اور آمریکا کے طلباء کی شورش کی وجہ سے جوش و خروش پیدا ہوا پوسٹ ماڈرنسٹ ایك 
طرف کمیونزم کی اس عنوان سے کہ وہ دنیا کی نجات کی واحد راہ ہے ءکی مخالفت کر رہے تھے اور دوسری طرف 
مصرفانہ کلچرٌ (1501٢٥۲٥ہ۱ء)‏ بے پناہ پیداوار ٦٢3٢ م۲٥٥ ٤١٥٥(‏ ) نظریات میں یکسانیت اور مغربی سرمایہ داری 
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کی توسیع پسندانم ذپنیت کو قبول کر ربس تھے _ 

وه (پوسث ماڈرنسٹ) دونون نظریات» کمیونزم اور سرمایم داری کے اختلافات کا آمیزه اور مرکب تھے اور دوسری طرف 
دونون ہی نظریات کی بڑائي کومسترد کرت تھے_ ان کا عقیدہ تھا کم بڑے نظریات انسانور کی ذاتی اور اجتماعی زندگی 
پر نظارت کی بناپر ايك طرح کے اپنے اقتدار اور تسلط کا اظہار کرتس ہیں_ 

الف کر جل لان :از جان فر اشر لیرگان کے قدنف زی کطیل کسی کی آمیزگر کے بد ا موکلام پر مھ لد کی 
کر مھ رین ت کی کیان کو نود ار مد کرک کے لے اسلا کر تی ہے ۔ کرک ے هون اون کے کے تار بخ 
تجزیہ کی راہ سے نچلے طبقوں پر مغربی تشدد پسندی کا باريك بینانہ نقشم کھینچاہے_ ڈلاس شیزوفرینیا کا مفہوم تحلیل 
نفسی سے مستعار لیتے ہوئے اسکا سرمایہ دارانہ تہذیب کے ایك حصے کے طور پر جائزہ لیتا ہے لیوتارنے بڑے نظریات 
کو سارہ کوک رر کے کر کنا کی کے زر سا امو کو کے ار ہوا کے وت ری وس عق بر رد داتس کے 
علاقائي ہونے اور محدودیت پر اکتفا ء کرے تا کہ ببتر نتیجہ اخذکرسکے(1) 


ایرانی اور عرب دانشوروں کی آراء میں مغربی تہذیب پر تنقید 

ت اور اٹھا صد ايك طرف دیز سیاست کی جدائی کا نظریہ ( سیکولرزم) اور د طرف 
سترویں اور اتھارویں صدی میں ای سے دین سے سی جدائي یہ ( سیکولرزم) اور دوسری سے 
استعمار کا ظاہر ہونا ان دونون کے ملاپ سے مغرب کی ایك مکمل تصویر اہل مشرق کے ذہن میں پیدا ہوئي_ ابل مشرق 


0 مایکل پین 3 فربنگ اندیشہ انتقادی ء؛ترجمہ پیام یزدانجوء تہران؛ ذیل ۲فوکو!؛ ''دلوز ''لیوتا'' 
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اہل مغرب کے مشرق والون کواپنی تہذیب سے وابستم کرنے کا مقصد انکی تہذیبی اقدار پر حملم کرنا تھا_ مسلمانوں نے 
مغرب کے اس سوچے سمجھے حملے کے مقابلے میں اپنی دینی اور قومی روایات اور وراثت کو زنده رکھنے پر کمر بانده 
لي_ لہذا بیسویں صدی میں بہت سے دانشورون نے مغرب کے تسلط کا مقابلہ کرنے کیلش بیداری اور اصلاح کی کوششیں 
کین 

ہم یبال اس مقالم میں ان میں سے کچھ اکابرین حضرات کی طرف اشاره کر یں گے_ ایران مين پپلوی دور میں مغربی 
تبذیب پر تنقید منظم صورت میں انجام پائي _ اس حوالس سے پیش پیش تین دانشور یہ ہیں: سید فخرالدین شادمان» سید احمد 
فردید اور جلال آل احمد _ ان تین شخصیات کو ایران میں" مغرب پرستي" کے موضوع کا معمار اور صاحب نظر سمجها 
جاسکتا ہے _ 

سید فخرالدین شادمان (1346 _ 1286) کہ جو قدیم اور جدیددونوں تعلیمی نظاموں کے تعلیم یافتہ تھے_ انہوں نے 1326 
شمسی میں اپنی اہم ترین کتاب " تسخیر شدن فرنگي" شایع كي _ اسمیں وه لکھتے ہیں کہ اگرایران مغربی تہذیب کے تسلط 
سے بچ جائے اور اسکے مقابلے میں کمزور نم پڑے تو اسے چاہیے کہ وه رغبت اور شعور کے ساتھ اس تہذیب کو اپنا 
رنگ دے دے اور اس تحريك کا ايك ہی وسیلہ زبان فارسی ہے کہ جو تمام ایرانیوں میں مشترك صورت مینہے اور انکے 
اجداد کی موروثی عقل و دانش کا مظہر بھی ہے (1) یہ قوم پرستانہ گفتگو زیادہ آگے نہ بڑھ سکی کیونکہ اس نظریہ میں 
بنیادی طور پر ایرانیوں کے دینی مزاج کی طرف توجم نہیں دی گئي تهي _ 

شادمان کی مانند سید احمد فردید (1373 _ 1291 شمسی ) بھی دونون تعلیمی نظامون قدیم اور جدید میں تعلیم یافتہ تھے _ 
وه سب سے پہلے ایرانی مفکر تھے کہ جنہوں نے اپنے دور کے مغربی فلسفہ بالخصوص مارٹن ہایڈ گر کی آراء کا دقت 
سے مطالعم کیا تھا فردید نے ہایڈگر سے متاثر ہوتے ہوئے مغربی تہذیب پر فلسفی تنقید کی _ انکا یہ 

نظریہ تھا کہ انسانوں کے تین پہلو علميء فلسفی اور معنوی میں اگرچہ پہلے دو پہلو مغرب کی فکری روایت میں اہمیت کے 
حامل ہیں لیکن تیسرا پہلو واضح طور پر غائب یا خاموش ہے _ اس ترتیب سے فردید اس نتیجہ پر پہنچتے 


1) سید فخرالدین شادمان. تسخیر تمدن فرنگي» آرایش و پیرایش زبان: تہران »ص 23_ 
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ہیں کم مغرب کو بھی ایك فلسفے اور ضابطہ حیات کے عنوان سے الوداع کہنا چاہیے »انکس تجزیہ کے مطابق مغرب کا 
مقابلم کرنے کیلئے اسکے فلسفم کی حقیقت اور جڑ سے آگاہ ہونا چاہیے حقیقت میں فردید اپنی شناخت پیدا کرنے کیلئے 

دوسروں کی شناخت کو ضروری شرط سمجھتے تھے_(1) 

جلال آل احمد (48 _ 13_2) کہ جنکا علما گھرانے سے تعلق تھا انہوں نے مغرب پرستی کی بحث کو معاشرتی اور سیاسی 
افق سے بیان کیا »1341 شمسی میں انکی ايك کتاب " غرب زدگي" شایع ہوئي بعد میں چند عشروں تك ایرانی مفکرین کے 
درمیان مقبول رہی » منتقدی اس کتاب کو سب سے پہلا ایسا مشرقی رسالہ سمجھتے ہیں کہ جس نے مغرب اورمغربی 
استعمار کے مقابلے میں مشرق کی صورت حال کو روشن کیا اور اسے عالمی معاشرتی اہمیت کا حامل بتایا_(2) 

آل احمد کا یہ نظریہ تھا کہ ایرانی لوگ مشینی زندگی اور مغرب کے حملے کے مقابلے میں اپنی ثقافتی اور تاریخی 
شخصیت کو نہیں بچا سکے بلکہ مضمحل اور منتشر ہو چکے ہیں اور صرف مغربی شکل اپنا چکے ہیں_ 

آل احمد نے پہلی بار مغربی تہذیب کا مقابلہ کرنے کیلئے دینی علماء کی قوت کی طرف اشارہ کیا اور واضح کیا کہ جب بھی 
دانشورحضرات اور دینی علماء بابمی اتحاد کے ساته آگے بڑھین گم تو اس معاشرتی مقابلم میں مثبت اور متاثر کن نتایج 
پائیں گس.در اصل وه زیر لب جدیدت اور روایت پسندی کے اتحاد کی تجویز دے رہے تھے اور ان دونون کو اجتماعی و 
معاشرتی سطح پر مقابلم کرنے کیلش مل جل کر کام کرنے کی دعوت دم رہے تھے_(3) 

سب سے پہلے عالم کم جنہوں نے مغربی آئیڈیالوجی کی جگم اسلام کو ایك سیاسی آئیڈیالوجی کی صورت 


1 مبرزاد بروجردي. روشنفکری ایرانی اور غرب. ترجمم جمشید شيرازي. تبران» ص 108 _ 107 
2 سابقم ماخذ» ص 111 _ 110_ 
3 جلال آل احمد. غرب زدگي» تبران» ص 28 ء در خدمت و خیانت روشنفکران ء تبران» ج 2 ۰ ص 52 _ 
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میں پیش کیا وہ امام خمینی تھے ۰ امام نے اسلامی روایات اور ثقافت سے آگاہی اور عوامی طبقات کو مغرب اوراسکی تابع 
حکومت کے مقابلے مینجہاد کی دعوت دیتے ہوئے آل احمد کے آئیڈیل یعنی اجتماعی جد و جہد کرنے کیلئے علماء اور 
دانشورحضرات کی ہمراہی کو حقیقت میں بدل دیا _ انہوں نے سیاسی سطح پر عوام کو تیار کرتے ہوئے دوران جدید میں 
سب سے پہلے مذہبی انقلاب کی تصویر کهینچی وہ انقلاب کم جس نے اس کلیہ کہ "انقلاب ترقي دین سے نجات " کو ختم 
کردیا اور دوبارہ دین کے پرچم کو لبرا دیا _ (۱)1 

صل میں امام کے انقلابی نظریات کے سائے تلے اسلامی جدیدیت اور روشن خیالی نم اپنی بنیاد تشکیل دي_ اور علی 
شریعتی  1356(‏ 1312 شمسی ) جیسے مفکر کو ایرانی معاشره کے سپرد کیا_ شریعتی کم جنبون نے فرانس میں 
سماجیات میں تعلیم حاصل کی تهي _ ايك مذہبی فیملی میں پیدا ہوئے تھے وه اسلام پر ایك نئي نگاه کی تلاش میں تھے کم جو 
مسلمانون کو مغرب کے مقابلے میں مسلح کرے_ انہوں نس اپنے حقیقی نظریم کو " اپنی طرف لوتنا" کے عنوان سے پیش 
کیا _ شریعتی نے قوم پرست ابل نظر کے رد عمل میں واضح کیا کم ایرانیون کے نزديك اپنی طرف لوٹنے سے مراد اسلام 
سے قبل کے ایران کی طرف لوئنا نہیں ہے بلکم اسکا مطلب اسلامی اصولون کی طرف لوٹنا ہے _ 

شریعتی کی نظر میں مشرق و مغرب مینمختلف نمونم ہائے عمل نے مختلف خصوصیات کو وجود بخشا_ مغرب میں عقلی 
رجحان» مادی رجحان» حقائق کی طرف رجحان اور منفعت پسندی جبکم مشرق میں البی روحانی » اجتماعي» عفیدتی اور 
اخلاقی صفات» اسی لیے مغرب فلسفی نگاه سے ظابر اورموجود حقیقت کے تعاقب میں نکلا جبکم مشرق اس حقیقت کی 
تلاش میں چلا کم جو پونی چاہیے تهي_(2) 

اسلامی انقلاب کے بعد تین موضوعات مغرب پرستي( شادمان» فردید » آل احمد) ءاسلامی شریعت کا احیای( امام خمینی ) 
اوراپنی طرف لوتنا ( شریعتی ) نم فکری اعتبار سے ایران میں اسلامی جمبوریم کی نئي بپا بونس 
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2 علی شريعتي, از کجا آغاز کنیم؟ ج 20 ء تبران» ص 282 _ 
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والی حکومت کو قوت بخشي_ اگرچہ عمل کے اعتبار سے دوسری بحث سیاسی اور ثقافتی سطح پر زیادہ تسلط رکهتی تھی 
اور ایرانی معاشره اسکے بیان کیے گئے اصولوں کے مطابق چل ربا تها _ اسلامی جمہوریہ ایران مغربی تہذیب کی عالم 
اساھ پرواار کے کا لے مین تورث اون فیس امتلامی کی کو کے اراج سے اک مکو دال نظام کار ہوتا ہے 
انیسوینصدی کے اختتام اور بیسویں صدی کے آغاز میں عرب مفکرین جو عالم اسلام کا قابل ذکر اور بڑاحصہ شمار ہوتے 
نین کون کے مرا کی کات اراس سط ویار کے کے بوره ضل کا اظبان کا اس رد عل کر پاچ یی مین 
تقسیم کیا جاسکتا ہے: 

1 _ قومی ونسلی تفریق: عبدالرحمان کواکبی ( 1902 _ 1848 عیسوی ) نے مسلمانوں میں مغرب مخالف احساسات کی 
قومی فطری خصوصیات کی بناء پر تشریح کي _ وه مغرب والوں کو مادّی زندگی کے قائلء نفسانی خوابشات کے گرویدہ 
انتقام جو مال و دولت پسند اور حریص سمجھتے تھے جبکم شرق والون کو اہل ادب و حیاء لطیف روح کے حامل اور محبت 
آمیز رویے والس سمجھتے تھے_(1) 

2 _ ثقافتی برتري: مغربی زندگی کا طرز عمل مشرقی شیوہ زندگی کی نسبت پست شمار کیا گیا _ ايك عربی مفکر کا نظریہ 
کر ال شرق 0 سرب کی نید جوز سی کیک یر ا تم ضرف یم کم 7نا ری کررمانی لھا ہے ری زالوں کے 
تسلط میں لے آئي ہے بلکم باعث بنی ہے کہ مغرب وال اپنے سیاسی مقاصد حاصل کرسکیں اور مشرق والوں کو ذلیل 
کرسکین _ (2) 

3 _ مغرب کا تجاوز کرنا: کواکبی کی نظر میں مغرب والے فطرتاً جارح ہیں اور دیگر اقوام کے مقابلے میں 


1 عبدالرحمان كواكبي. طبایع الاستبداد » ترجمم عبدالحسین قاجار. ص 100 _ 
2 ہشام شرالی ء روشنفکران عرب و غرب › ترجمم عبدالرحمان عالم ص 111 _ 
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احساس برتری کا شکار ہیں انکی نظر میں مغرب میں امپریالزم (استعماریت) مغربی لوگوں کی فطری درندہ خو طبیعت کا 
ظہور ہے_(1) 

4 _ مغرب کی بری نیت: سیاسی اور اقتصادی سطح پر انکی جاه طلبیوں سے قطع نظر مغرب ایك تسلط پسند تہذیب کے 
عنوان سے ہراس چیز کو ختم کرنے پر تلی ہوئي ہے کہ جو اس سے رابطے میں ہو مغرب نہ صرف یہ کہ لوگوں کو غلام 
بناتاہے بلکہ انکی زندگی کی بنیادوں کو بھی بوسیدہ کردیتاہے _ 

5 _ جھوٹی تہذیب: آیا واقعا مغرب مہذب ہے؟ مغرب میں روحانی فقر کی طرف بار بار اشاره کیا جا چکا ہے _ ایك عرب 
مفکر کے مطابق آزادی کا وہ نظریہ کہ جسکے بارے میں اہل مغرب بحت کرتے ہیں وہ اہل مغرب ‏ اہل مشرق» مسلمانون» 
عیسائیوں » پروٹیسٹنٹ اور کیھتولك فرقوں کے درمیان فرق کا قائل ہے لذا اس قسم کے نظریے کو جهتلا دینا چاہے اور رد 
کرنا چاہیے _(2) 

یہ مذکورہ پانج ابعاد حقیقت میں مغربی تہذیب پر تنقید میں پیش پیش عرب مفکرین کے نظریات کا مجموعم ہیں _ سب سے 
بے کوب مر کہ چ وں کے مرت کے لات ازر ماس غل کے رد صل میں اک کے احا کے دور اا 
معین کیے_ شیخ محمد عبده (195 _ 1849) تھے _ عبده نے بیداری کی اس تحريك کو بڑھانے کیلئے چار اہم مراحل معین 
کیے _ سب سے پہلا مرحلہ مغرب کے مقلدانم دلائل سے فکر کو آزاد کرنا _ دوسرا مرحلم دین کی صحیح سمجھ بوجه جو 
در اصل صدر اسلام کے دور کے اصولون کی طرف لوٹنا تھا تیسرا مرحلم یہ تھا کہ ابتدائي اسلام کے اصولوں کو قرآن و 
سنت میں تلاش کیا جائے نم کہ فرقون» اور دینی رہبروں اور علماء کے سلسلے میں سے ڈھونڈا جائےءچوتھا مرحلم اسلام 
کی تفسیر کیلئے عقلی معیار بنانا تھا البتہ یہ عقلی رجحان قرآن و سنت سے اخذ شدہ ہو (3) 


1 عبدالرحمان كواكبي» سابقم ماخذ ء ص 135_ 
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2 ہشام شرابی ء سابقم ماخذ ء ص 113 _ 112_ 
3 سابقم ماخذ ص 45 _ 44 
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یہ چار مراحل جن کی نظری بنیاد عبدہ نے رکھی اپنے سیاسی پہلو میں مغرب کے خلاف ایك رد عمل ہونے کے ساتھ ساتھ 
ایك اصلاح پسند تحريك بھی تھی جو اس سعی و کوشش میں تھی کہ عالم اسلام میں زوال کی وجم مغرب کی برتري» طاقت 
کی بناء پر روابط اور اتحاد دو یکجہتی کے مفبوم کی عقلی تفسیر کی جائے لہذا یہ ایك سیاسی اور معاشرتی آئیڈیالوجی کی 

صورت میں ظاہر ہوئي جو مغرب میں رائج نظریات مثلا سوشلزم نیشنازم اور لبرلزم کی نسبت انفرادیت لیے ہوئے تهي _ 
ایك اہم مسئلہ کہ جو مغربی تہذیب کی مشرق سے مطابقت کو مشکل اور دشوار کر رہا تھا یہ تھا کہ مغرب میں تہذیب بتدریج 
تشکیل پا ئي تھی اور اس نے ایك خاص انداز میں اپنے پیر جمائے تھے لیکن اس تہذیب کے اثرات بغیر کسی تمہید اور 
تیاری کے سرعت کے ساته مشرق میں داخل ہوئے تو دینی اور قومی روایات و اقدار کے ساته ٹکرا گئے _ جسکے نتیجہ 
میں باہمی کشمکش اور ٹکراؤ کے حالات پیدا ہوئے_(1) یہ ٹکراؤ جوآزادی اور ڈیموکریسی کے نام سے عالم مشرق پر 
مسلط کیے گئے اور انکا رد عمل جوبیسویں صدی میں اسلامی اور ملی تحریکوں کی صورت میں ظاہر ہوا »یم تحریکیں جو 
مغرب کے خلاف تھیں اور آزادی اور جمہوریت کی خواہاں تھیں لیکن وہ آزادی اور جمہوریت جومغربی نم ہو »عالم مشرق 
بالخصوص سسلمان ان مفاہیم کو اپنے روایتی اور ملی نظام میں ڈھونڈ رہے تھے _ 

احمد علی سعید ( آدونیس)ايك شاعر اور معاصر عرب مفکر مغربی تہذیب کے بارے میں کہتے ہیں" اب یورپ پر یقین نہیں 
ہے » اب انکے سیاسی نظام اور فلسفوں پر ایمان نہیں رہا ...انکا معاشرتی ڈھانچہ و غیرہ دیمك زده ہے _(2) 


1 احمد امین › پیشگامان مسلمان تجدد گراني در عصر جدید. ترجمم حسن یوسفی اشكوري _ ص 354 _ 353_ 
2 ہشام شرابی ء سابقم ماخذء ص 152 
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